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Resumen: En este articulo se reflexiona sobre una cuestion a la que todo profesor
de filosofia se ve obligado a enfrentarse alguna vez en su vida académica: ;Como
poner en relacion los términos Filosofia, Cultura y Educacion? Sorprende la
amplia y casi inabarcable combinatoria posible de conceptos que se han generado
en procesos historicos, sociales y biograficos diferentes y aun contradictorios
sobre este asunto. Tras un camino, a veces ligero y a veces tortuoso, mostraré que
una filosofia académica, morfologista y fundada en métodos analogicos puede
ofrecer al Estado materiales —Ideas— que responden a la clasificacién ontoldgica
de los saberes propuesta por la Administracion. El esquema es el siguiente: Tras
una breve introduccion, repasaré los aspectos en los que desenvuelve el término
Filosofia; las formas de la Cultura y el momento canénico del cruce Cultura /
Filosofia; los contextos de la Educacion y su moédulo analégico —«mathema
cinésico»—; para concluir con una estimativa, siempre provisional, de los retos de

la Filosofia ante la Cultura y la Educacion.
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Fernando Miguel Pérez Herranz
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De ahi que los profetas armados vencieran y los desarmados fracasaran,
Magquiavelo, El principe, cap. VL.

iHuye, afortunado, a velas desplegadas de toda forma de cultura (paideian)! Te
estimo dichoso, Apeles, porque limpio de toda cultura (paideias) te entregaste a la
filosofia. Epicuro, Fragmentos, 9 y 10.

Las buenas gentes —continué— no saben el tiempo y el trabajo que a uno le ha
costado aprender a leer. Yo he empleado ochenta afios en esa labor, y no puedo decir
que la domine. Eckermann, Conversaciones con Goethe, 25 de enero de 18302

1. Inbroduccion

Hay que felicitar al organizador de este curso por haber alineado tres
conceptos de sabor antiguo, sin pretender reemplazarlos por términos rebuscados
y horribles, empresa tan cara a nuestro tiempo: Filosofia, Cultura y Educacion

son términos, por asi decir, de toda la vida.

Y no sélo son términos facilmente entendibles, sino que dos de ellos
poseen un pedigri administrativo de alto copete, compafieros habituales de los
gobiernos de turno, en los que suele haber un Ministerio de Educacion y otro de
Cultura. Y mas aun: uno de los términos adjetivd nada menos que una
revolucion, la «revolucion cultural china», ademas de brillar en los rétulos de
ciertos edificios en los que puede leerse: «Casa de Cultura». A ellos se arrima
humildemente el término Filosofia, otrora también muy prestigiado, base y
fundamento de las instituciones que formaban a los clérigos en las universidades,
y que ahora, si bien no ha perdido su prestigio, pasea melancélico su falta de

éxito social.

! Conferencia impartida en la Sociedad de Filosofia de la Provincia de Alicante (SFPA). Agradezco
la invitacién que me curs6 su presidente, Angel Martin Santo, para clausurar las Jornadas sobre
Filosofia, Educacion y Cultura.

2 J. P. Eckermann, Conversaciones con Goethe, vol. III, coleccién Universal, Madrid, 1920, pag.
263.
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En cualquier caso, se entiendan y valoren de una u otra manera Filosofia,
Cultura y Educacion por la sociedad, los profesores de filosofia nos vemos
obligados a recorrer estos tres términos en nuestra vida profesoral diaria y a
tratar de entender, al menos, el alcance de la combinatoria que se produce
inevitablemente entre ellos. Tenemos una experiencia muy cercana: ¢cOmo
disefiar el programa de Historia de la Filosofia en las PAU de la Comunidad
Valenciana? Habia que responder a compromisos procedentes no solo de los
conceptos filosoficos, sino de la cultura en la que esta inmerso el alumnado y del

enfoque de su aprendizaje.

Comenzaré trazando las posibilidades mismas para la organizacion de los
tres términos en liza. Desde la pura combinatoria disponemos de ocho

posibilidades para vincular estos tres términos (Fig. 1).

FILOSOFIA EDUCACION CULTURA
1 1 1
1 1 0
1 0 1
1 0 0
0 1 1
0 1 0
0 0 1
0 0 0

Fig. 1. Combinatoria de los términos: Filosofia, Educaciény Cultura

Sus limites serian: por una parte, las sociedades en las que no exista ni
filosofia ni cultura ni educacion, zona fronteriza con la barbarie; y por otra, las
sociedades en las que estan presentes los tres términos. En el medio se deslizan
aquellas posibilidades en las que o bien dos de ellas absorben a la otra: educacion
y cultura absorben a la filosofia como residuo histérico;3 o educacion y filosofia
absorben a la cultura, un momento del saber absoluto;* filosofia y cultura
absorben la educacion depreciada como mera técnica represora. O bien, en las

que la una de ellas absorbe las funciones de las otras dos: o todo filosofia

3 “:No ha hecho Dios necia la sabiduria del mundo?” se pregunta san Pablo, Epistola a los
corintios, 1,21.

4 “Y puesto que, de este modo, la realidad ha perdido toda sustancialidad y ya nada en ella es en
si, se ha derribado, al igual que el reino de la fe, el del mundo real [reale], y esta revolucion hace
surgir la libertad absoluta, con lo que el espiritu antes extrafiado ha retornado totalmente a si,
abandona este terreno de la cultura y pasa a otro terreno, al terreno de la conciencia moral”.
Hegel, Fenomenologia del espiritu, trad. De W. Roces, FCE., México, pag. 289.
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(gnosticismo), o todo educacion (didactismo totalitario) o todo cultura

(multiculturalismo) (Fig. 2).

FILOSOFIA EDUCACION CULTURA Conceptos
1 1 1 Naciones europeas
1 1 0 Momento del Saber
1 0 1 Represiéon educativa
1 0 0 Gnosticismo
0 1 1 Filosofia como residuo
0 1 0 Didactismo totalitario
0 0 1 Multiculturalismo
0 0 0 Barbarie

Fig. 2. Combinatoria de los términos: Filosofia, Educaciény Cultura

Ahora bien, la cuestion se complica, porque, si consideramos que cada

término conserva su autonomia, pueden ordenarse de maneras muy diversas. Asi,

la cultura puede desempefiar el puesto de mediador entre la filosofia y la

educacion; pero también pueden desempeiiarlo la educacion o la filosofia.

Esta disposicion de los términos no es gratuita ni meramente pedagogica.

Algunas de estas figuras ya fueron ejercidas y representadas en el inicio de la

civilizacion helena, en las polis de la antigiiedad griega, cuando se debatia sobre el

arte o la ciencia que habria de hacer feliz al ciudadano. En el didlogo socratico

apocrifo conocido como Los Rivales (o acerca de la filosofia),5 se proponen tres

respuestas:

a) la filosofia es la ciencia de todas las cosas o polimatia. Es la

posicion de los sofistas y particularmente de Hipias: la educacion

absorbe las formas culturales o filosoficas.

b) la filosofia es ciencia de una cosa unica, pero eminente. Primero,

el «saber del no saber» socritico mina la polimatia; y, después, la

dialéctica de Platon se autoconcibe como principio de todas las cosas.

La filosofia ahora ejerce de atractor que engulle cualquier otro, sea

educativo o cultural.

5 Del siglo 11 segiin Souilhé o de la mitad de 1v segiin Chambry. Cf. P. Aubenque, El problema del

ser en Aristoteles, traduccion de Vidal Pefia, Taurus, Madrid, 1981, pag. 260 nota 59.
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c) la filosofia es una ciencia cultural, intermedia entre la
competencia universal y la especializacion. Es la posicion de Gorgias o
Isocrates, que hacen de la Cultura el ejercicio genuino de la vida del

hombre libre.

Pues bien, dado que nosotros somos profesores de Filosofia, convocados
por una Sociedad de Filosofia (SFPA), parece natural comprometerse con la linea
platonica, que ha de ser, al menos en principio, el punto de partida de nuestro

analisis. Repasemos entonces estos términos como ideas filosoficas.
a) Filosofia

Ya el término filosofia, para empezar, exige una previa definicion, pues
muy a menudo se presenta como un sustantivo adjetivado. Asi, segin el famoso
dictum de Kant, habria dos filosofias: una mundana y otra académica; Fichte
cambia de registro y habla de una filosofia espiritualista y otra filosofia
materialista; y segun Bergson cada uno tendriamos dos filosofias: la nuestra y la
de Spinoza. La pregunta a la que hemos de responder: «¢desde qué filosofia
hablamos?», se nos hace necesaria y preambular. Y las respuestas, como veremos,

pueden llegar a desbordarnos.
b) Cultura

Si filosofia es un término dicotémico, cultura es un término polisémico
fuertemente polarizado, que abarca lo ridiculo y lo sublime. “Porque los
desvanecimientos de los que el vulgo llama cultos, son risa de un grave auditorio
y endechas de la religion cristiana” dice Covarrubias.6 Schiller, en cambio,
considera que “la tarea de la cultura consiste en vigilar estos dos impulsos [el
sensible o vulgar y el racional o cientifico]”.” De lo religioso —culto a Dios — a
lo laico —cultura laica—. Asi que cultura es término que debe ir acompafiado por
otros, en los que recae la carga de la prueba: cultura cientifica, fisica...;
ambiental / innata; helenistica, medieval, renacentista... Y, en el extremo, forma

una antitesis: cultura popular / vulgar... Quevedo ya se burlaba de esta acepcion:

Y porque si dura la visita 6 conversacién mucho tiempo suele acabarse a algunas cultas la

culteria, y tienen conversacion remendada de lego y docto, y se quedan 4 buenos

6 Sebastian de Covarrubias, Tesoro de la lengua castellana o espafiola, Castalia, Madrid, 1995.

7 F. Schiller, Cartas sobre la educacion estética del hombre, Anthropos, Barcelona, 1990, pag.
211.
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romances como 4 buenas noches, se ha de valer del laberinto de las ocho palabras que

nunca se acaban. Quevedo, La culta latiniparla.

¢) Educacion

Educacion, por su parte, se mueve en un ambito de amplio espectro que
recorre sin solucion de contigiiidad desde los ambitos técnico-administrativos
(edificios, materiales fungibles y no fungibles, cuadernos y ordenadores...) hasta
otros de mas abolengo, tal como recoge la palabra alemana Bildung,? que en el
limite se confunde con la cultura misma. Y en esa confluencia, los vinculos de la
educacion y de la cultura con el estado administrador toman la figura del

condicional: el Estado, condiciéon necesaria de la educacion (y de la cultura).

De manera que en cuanto profesores—y aun funcionarios— dependientes
de la administracion, la Idea fundamental de referencia es el Estado en el que
estamos instalados. El Estado reorienta de manera radical la educacion, asociada
internamente a un objetivo: preparar a individuos enclasados estamentalmente
hacia el conocimiento y practica de saberes técnicos, profesorales; pero también
mitico-historicos para la formacion de la subjetividad, sobre la que se mantiene
(en su doble acepcion de sostener y conservar) la estructura socio-econémico-
politica. De manera que la educacion se encuentra intrinsecamente vinculada a
objetivos, programas y planes de ciertas elites que no son siempre superponibles a
los objetivos, programas y planes de las clases a las que van dirigidos (frente a las
pretensiones de los conductistas). Ahora bien, los individuos no quedan alienados
deterministicamente por esos planos, lo que da lugar a una situacién aporética
que abre un margen para que la filosofia intervenga criticamente en la formacion
de la subjetividad. Asi que la educacion estatal tendrda que decidir su objetivo: O
disponer a todas las conciencias para que marchen en una misma direccion (al
modo de la luz del rayo Laser); o permitir que la luz marche segin intereses
individuales, cada una con sus fines y planes (al modo en que salen los rayos
luminosos de una bombilla convencional). La educacion es, por consiguiente, una

Idea vectorial. Repasemos con algo mas de detalle cada una de estas ideas.

8 Bildung = no es solamente sindénimo de Cultura; designa al conjunto de las instituciones
escolares y universitarias: Bildungssystem. Cada vez se excluyen mas Bildung y Kultur.
Kulturarbeit im Ausland designa la accion cultural en el extranjero; Bildungssystem se refiere al
conjunto de instituciones escolares.
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2. La idea de Filosofia

El caricter dicotomico que hemos encontrado en la Filosofia nos indica
que su definicion dependera del criterio que nos interese destacar. Si es su aspecto
institucional, hablaremos de filosofia académica o mundana; pero si es el caracter
de sus conceptos, hablaremos de una filosofia perenne que s6lo cambia
accidentalmente, o de una filosofia que se renueva esencialmente en momentos
especialmente acogedores. Si lo que nos interesa destacar es el aspecto universal-
logico de la filosofia, hablaremos de una filosofia regida por la logica equivoca,
univoca o analdgica; o si son los contenidos o la forma de la filosofia, hablaremos

de contextos o de invariantes filos6ficos. Veamos:
I) Criterio institucional: Académico / Mundano

Esta division fue formulada por Kant en sus escritos de Logica. Alli dice:

La filosofia es pues el sistema de los conocimientos filosoficos o de los conocimientos
racionales a partir de conceptos. Esta es la acepcion escolar de esta ciencia. Conforme a la
acepcién mundana, es la ciencia de los fines tltimos de la razén humana. Este elevado
concepto confiere dignidad a la filosofia, es decir, un valor absoluto (...)

En este sentido escolar de la palabra, filosofia es relativa solamente a habilidad. En
relacién con la acepciéon mundana concierne a wutilidad. En el primer respecto es, por
consiguiente, una doctrina de la habilidad; en el segundo, una doctrina de la sabiduria: la
legisladora de la razon. Y el filésofo no es en esta medida un técnico de la razon, sino un

legislador.?

Las figuras mas destacadas en los libros suelen proceder de la filosofia
académica: Tales pertenecia al circulo de los aeinautai —los eternos navegantes
—, que tenian como lema: Navigare necesse est, vivire non necesset. Parménides,
que pertenecia a un genos ilustre, fue calificado de ouliades, vinculado al culto y
al santuario de Apolo curador (olios), médico sagrado. Platon funda la Academia;
y luego Aristoteles, el Liceo; Zenén de Citium, la Estoa; Epicuro, el Jardin; los
socraticos se vinculan a través de las escuelas filosoficas helenisticas... Mas tarde,
la filosofia se engarza en las escuelas cristianas, hasta san Agustin, y Boecio. Un
salto cualitativo se produce en las Universidades medievales, en las que la teologia

y la filosofia se aunan de manera singular y extraordinaria. Las escuelas

9 1. Kant, Légica. Acompanada de una seleccion de reflexiones del legado de Kant, edicion de M.].
Vazquez Lobeiras, Akal, Madrid, 2000, pag. 91.
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humanisticas de las ciudades italianas pretenden abducir la filosofia escolastica.

Hasta alcanzar las Universidades modernas y determinados intereses editoriales...

Pero también se defiende la filosofia mundana si ya los filosofemas estan
disueltos en el lenguaje ordinario. Jean Francois Revel en Pourquoi des
philosophes, (1957) afirmaba que no hay un vocabulario propio de la filosofia.
Pero quiza esta tesis no va mas alla de la génesis de nuestras lenguas. El espafiol,
el francés, el alemadn, el inglés... son ya lenguas filosoficas y los filosofemas, partes
de la cultura europea, como el tambor lo seria para los pueblos primitivos, segun

el dicho de Ortega:

El tambor es el instrumento que simboliza el sistema de creencias y normas para
muchisimos pueblos primitivos. Y ello, porque la accion religiosa e «intelectual» por
excelencia —esto es, de relacion con la transcendencia que es el mundo —es la danza ritual
colectiva. La cosa es estupenda, y ella me obliga a insinuar a mi amigo Heidegger que para

los negros de Africa filosofar es bailar y no preguntarse por el Ser.10

La filosofia mundana serda la «filosofia espontianea de los
cientificos» (Althusser) extendida hoy a la «filosofia espontanea de» los politicos,
los periodistas, los artistas —el cine estd plagado de filosofia mundana— y aun

los deportistas.
II) Criterio Diacronico: Continuum / Discontinuum

Carl Schmitt puso en marcha el «teorema de secularizacién», contestado
enérgicamente por Hans Blumenberg:!! ¢son los conceptos de la modernidad —
teologicos, politicos, cientificos, artisticos...— mera secularizacion de los
conceptos teologicos (escolastico-medievales)? Pregunta clave para determinar si
la filosofia pertenece a un continuum de conceptos y avatares —AristOteles o
Hegel—, o es un saber contingente que no encuentra en Grecia un origen, sino un
medio, un ambiente a partir del cual se despliega mas un devenir que una historia,

como lo quieren Nietzsche, Heidegger o Deleuze.!2

10 J. Ortega y Gasset, Obras Completas, VIII, Alianza, Madrid, 1986, pag. 287.

11 C. Schmitt, Teologia politica, epilogo de J.L. Villacafias, Trotta, Madrid, 2009. Hans
Blumenberg, La legitimidad de la Edad Moderna, Pretextos, Valencia, 2008.

12 G. Deleuze y F. Guattari, ¢ Qué es filosofia?, Anagrama, Barcelona, 1993.
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IT) Criterio logico: Filosofias Univoca / Equivoca / Analégica

Si consideramos que el tema propio de la filosofia estd marcado por
Parménides, Heraclito, Platon y Aristoteles sobre la relacion Uno-Multiple, es
necesario comprometerse con la teoria de los universales y con sus tres respuestas

canonicas: la univoca, la equivoca y la analoga:

IMla) La filosofia de orientacién univocista se compromete con el caracter
absoluto y cerrado del ser a la manera de Parménides. La primera gran
sistematizacion de la filosofia univocista es la de Duns Escoto, si seguimos a
André de Muralt; lo continta Descartes y su afirmacion del cogito como primera
evidencia; también Kant y su Critica de la Razoén Pura. Los panteismos y
cientificismos de la edad Moderna son univocistas, como lo son el idealismo
aleman, que concluye con la Idea Absoluta de Hegel, y el materialismo dialéctico

en su inversion hegeliana y el filosofar rizomdtico de Deleuze

I116) La filosofia de orientacion equivocista se compromete con el cambio
absoluto a la manera de Heraclito y luego del relativismo de Protagoras, de los
cinicos y de los sofistas. La primera gran sistematizacion medieval fue la de
Ockham. Sus sucesores fueron el empirismo, el utilitarismo y el pragmatismo; la

filosofia analitica de los juegos del lenguaje; y el postmodernismo en general.

Illc) La filosofia de orientacién analdgica se compromete con sus mismos
origenes matematicos pitagoricos, y cristalizados en Platon, que ensaya los
conceptos de de participacion, imitacion... También el de symploké, que significa
que no todo esta en relacion con todo, ni nada con nada, sino algo con algo. El
filosofo por antonomasia del analogismo es Aristoteles; lo contintan el Pseudo-
Dioniso, el aristotelismo arabe, san Alberto Magno, y lo culmina santo Tomas;
después lo reivindica Cayetano. Y Sudrez combina de manera curiosa el
analogismo y el univocismo. Después, el analogismo es obra de criticos, de

marginales. Creemos que la topologia permite la vuelta al razonar analégico.
IV) Criterios materiales y formales

Habra quienes defiendan la filosofia entendida como un saber determinado
por un conjunto de contenidos propios, y quienes prefieran considerarla como un

mero indicador formal.
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IVa) Si se opta por los contenidos, estos podran pertenecer a conjuntos
organizados alrededor de los seres humanos —existencia, historia, critica...—, o

alrededor del Universo —cosmologia, ciencias...—:

a1) Las filosofias de tipo existencialista..., cuyos limites se encuentran en el
solipsismo, relativismo o cotidianismo —todo lo existente se reduce a la vida
cotidiana—, todo es un «juego del lenguaje»...: Es la filosofia de Protagoras, de
Pirron, de Kierkegaard, de Montaigne o de Wittgenstein; y desde luego de los
existencialismos europeos del siglo XX, asociados a las barbaras guerras

mundiales.

a2) Las filosofias de tipo historico, cultural..., cuyos limites se encuentran
en el misticismo, el gnosticismo... Es la filosofia de Socrates, del Platon de la

Repuiblica, de Hegel, de Nietzsche y de los filésofos de la cultura.

a3) Las filosofias de tipo critico (de la duda, de las condiciones...) buscan
los criterios de posibilidad del ser, las condiciones trascendentales del
conocimiento, las legislaciones de la razon humana.!3 Su limite es el logicismo. Es

la filosofia de Descartes, de Locke y de Hume; de Kant, de Husserl...

as) Las filosofias de tipo cosmologico, cuyos limites se encuentran en el
pensamiento circular o mdgico que conoce la totalidad y al que subordina las
partes: el conocimiento de las partes requiere el conocimiento del todo. Es la

filosofia de Aristoteles, de los estoicos, de Bruno, de Spinoza...

IVb) En vez de los contenidos, simples accidentales historicos, ahora se
recortan los invariantes formales que serfan comunes a cualquier discurso
filosofico. Pertenecerian al género que Ferrater Mora llamaba metafilosofia. Asi
se hablara de: cuestiones ontoldgicas, cuestiones gnoseoldgicas o cuestiones ético-
politicas de la filosofia. O bien, se trataran las cuestiones de la Naturaleza, del

Hombre, de la Idea y del Ser, como hace Luis Cencillo.!*

13 “E] fil6sofo es o bien artifice de la razon, o legislador de la razon bumana. En el primer caso
realiza una exposicion de la filosofia, cuyo efecto en la escuela se nota inmediatamente; pero cuya
influencia cesa con el uso viril de su razén. El otro no tiene propiamente una repercusion en la
escuela, pero tanto mds en la vida. El primero requiere mecanismo, el segundo cultivo del genio”.
L. Kant, Légica. Acomparniada de una seleccion de reflexiones del legado de Kant, edicién de M. J.
Véazquez Lobeiras, Akal, Madrid, 2000, pag. 91.

14 1., Cencillo Ramirez, Filosofia fundamental 11, Sintagma, Madrid, 1968.
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De manera que, como puede apreciarse en este rapido repaso, el término
filosofia es ya suficientemente plural y disperso, lo que exige una deliberacion sin
duda larga y sinuosa con el fin de tomar enérgicas decisiones que guien a su vez la

eleccion de las acepciones adecuadas de cultura y educacion.
3. La Idea de CulGura

Cultura es un concepto presente en cualquier discurso y actividad humana
a partir de finales del siglo X1X. En lo que nos concierne, cultura tiene que ver con
otras nociones que se encuentran en la 6rbita de la idea de educacion —paideia,
crianza, Bildung, modales...— y de la filosofia —libertad, espontaneidad, estética,
antropologia cultural...—. Tiene que ver con algo sobreanadido a la naturaleza

que, si falta, deja al individuo fuera del grupo al que pertenece.

De ahi que el término cultura antes que como idea filosofica se presenta
como mito. Asi, en la tradiciéon biblica encontramos el mito del «paraiso
perdido»: Adan pierde la Inocencia al ser tentado por Eva, por lo que requerira la
ayuda de la Gracia para compensar esta pérdida. Y en la tradicion helena, en el
mito de «Prometeo y Epimeteo»: se narra el esfuerzo de Prometeo de dotar de
instituciones al hombre al que dejé desnudo la mala cabeza de Epimeteo, quien
gast0 todas las capacidades que habia de repartir entre los seres recién creados
antes de llegar al ser humano: no le quedaban ya ni fuerza ni velocidad ni
armaduras ni alas..., segin se cuenta en el Protdgoras de Platon. Ha sido muy
tarde, a finales del siglo XIX, cuando cultura se ha transformado en un concepto
cientifico, o pretendidamente tal, tanto extensionalmente o conjunto de elementos
que la definen —“la cultura o civilizacién, en sentido etnografico amplio, es aquel
todo complejo que incluye el conocimiento, las creencias, el arte, la moral, el
derecho, las costumbres y cualesquiera otros habitos y capacidades adquiridos
por el hombre en cuanto miembro de la sociedad” (Edward Tylor)— como
intensionalmente, propiedades del término asociado a los pueblos o las naciones
—“un pathos de pensamiento y acciéon que fluye a través de las actividades de un

pueblo y lo distingue de todos los otros pueblos” (Ruth Benedict)—.

En su perspectiva ontoldgica, cultura es una funcion que transforma una
situacion dada, generalmente, natural, en otra, propiamente cultural. Por tanto,

tiene que ver con los valores, pues no toda transformaciéon es valiosa. “Los
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objetos de la cultura asi son objetos formados —o transformados— por el

espiritu”, dice Ferrater Mora.ls

En todo caso, la funcién cultural no debe ser entendida aisladamente, sino
incluida en una familia de funciones. La cultura se conjuga por medio de otras
Ideas-funciones: Naturaleza, Libertad, Hombre, Sociedad civil, Techné... No es lo
mismo entender cultura en relacion con la idea de evolucion, por ejemplo, que

con la idea de sociedad.

Y aunque no es posible recordar ahora las distintas doctrinas sobre la
Cultura, quiero sefalar a un autor que ocupa un lugar relevante en el cambio de
la propia idea de Cultura: Samuel Pufendorf (1632-1694). Pufendorf considera
que el derecho natural se convierte en derecho a la cultura, pues engloba las
normas que obligan al hombre a cultivar su naturaleza: Homini cultura sui est
necesaria (De jure naturae et gentium, 3, cap. IV). Pufendorf distingue entre los
entia physica, que comprenden la fisiologia y la psicologia, y los entia moralia,'6
conformados por los valores que perfeccionan la naturaleza del hombre como ser
sociable, vinculados a la Cultura. La sociabilidad, fundada en contratos y
convenios a través de la lengua, simboliza el consenso sobre el que se funda una
comunidad. Ahora bien, Pufendorf se encuentra muy lejos del romanticismo, al
distinguir Religion/Gracia de Cultura. La religion o revelacion de la salvacion es
independiente de la idea de Cultura, vinculada al mérito personal y a sus obras,
que no son condiciones para la salvacion. Y la dignidad del hombre se hace
sinénimo de la Cultura. Se ha de insistir en este punto crucial: la vida cultural no
es condicion para la salvacion; lo que Dios otorga mediante la Gracia no tiene en
cuenta el mérito de sus hijos. Entre la Naturaleza y los seres vivos y el reino de
Dios, el pensamiento conquista un espacio humano, delimitado por el derecho
natural, donde el hombre puede manifestar libremente las virtualidades del ser

moral.

15 J. Ferrater Mora, Diccionario de filosofia, Sudamericana, Buenos Aires, 1975, 5° edicion, 3°
reimpresion, 1975, I, pag. 390.

16 Los entia moralia no son realidades, sino modos de ser que tienen dos presupuestos: la libertad
de la voluntad y la relacion del hombre con las normas divinas o humanas que guian a la persona
hacia determinados fines.
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a. Las formas de la Cultura

En Pufendorf, por tanto, se mantiene la concepcion de la cultura en la que
los individuos se distinguen distributivamente, segregados unos de otros. Pero
¢qué ocurre si esa Gracia se convierte en envoltorio cultural de los individuos
agrupados, participes junto con otros muchos individuos de un cuerpo social o
politico? Hablariamos asi de dos tipos de Cultura: de cultura subjetiva [asociada
a la ética] y de cultura objetiva [asociada a la moral], en terminologia de
Simmel.1”

a) Cultura subjetiva. La cultura subjetiva habria sido la manera natural de
entender la Cultura a lo largo de la historia. Cultus animi = cuidado de cultivar el
talento (Cicerdn); cultus agrorum = cultivo de la tierra (Tito Livio); recti cultus
pectora roborant = la buena educacion fortifica el alma (Horacio); cultus ac
desidia imperatoris = la vida voluptuosa y la pereza del general (Tito Livio), etc.
Cultura subjetiva podria definirse entonces como una protesis que proporciona al
hombre reglas o herramientas de comportamiento para sobrevivir o para vivir
mejor, para ser feliz, etc.; protesis que han de ser activadas ineludiblemente por el
individuo. La idea de Cultura, en este sentido, podria ser reemplazada o acogida
como resultado de términos, entre los que destacan por ser habituales: educacion,

condicionamiento, adiestramiento, domesticacion, aprendizaje...

b) Cultura objetiva. La cultura objetiva es idea que madura con el
idealismo aleman: Kant, Herder, Schiller, Fichte, Hegel.... Hell sugiere que estos
pensadores y poetas se esforzaron en realizar mediante la cultura (Kultur, Kunst,
Ausbildung...) lo que no logré la politica.!8 Que la cultura objetiva esté vinculada
a Alemania no es casual, dado que la Reforma protestante se habia realizado con
el auxilio de la imprenta, sin cuya fuerza el éxito de Lutero hubiera sido
impensable. Las primeras obras impresas mds rentables durante el siglo XvI
fueron las Biblias, los panfletos religiosos (con dibujos antipapistas de los
luteranos, etc.), los libros de oracion y de autoayuda... Y si la lectura ayuda a la
construccion del sujeto individualizado, la imprenta estandariza y regula también
las creencias y las practicas disciplinarias. A la vez que fomenta la individualidad,
estandariza la lengua, fundamentalmente. Y asi la traducciéon de la Biblia por

Lutero al aleman, o la Institucion de Calvino al francés son operaciones decisivas

17 G. Simmel, Filosofia del dinero, Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 1977; “El
concepto y la tragedia de la cultura” en Sobre la aventura, Peninsula, Barcelona, 1988.
18V, Hell, op. cit., pag. 74.
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para formar las lenguas alemana y francesa. De ahi al concepto de estado cultural

de Fichte no hay mas que un paso.!?

De manera que ahora los individuos no hemos de esforzarnos para
adquirir cultura, nada tenemos que cultivar, porque ya estamos dentro de ella.
So6lo se discutira por la prioridad de su primer analogado, aunque a partir de
Fichte puede decirse que el que predomina es la lengua. Wittgenstein dira mas
tarde que estamos envueltos por la Lengua. Otros encontrardn ese primer
analogado en la Arquitectura (Vitrubio, Ghyka); en la Musica (creo en Dios, en
Mozart y en Beethoven, dice Wagner); en la forma de amar (Romeo y Julieta
adversus Las mil y una noches); en la concepcion del monarca (Hamlet o El
alcalde de Zalamea)...; aunque la mayoria lo encuentran en la Nacion, donde se
dan cita Lengua y Estado. De ahi el combate cerrado entre las culturas,
estructuradas en «circulos culturales / nacionales». (Y, por cierto, frente al
Entendimiento agente averroista: de ahi esa gran desgarradura interna en el
cristianismo y en el islam; y hoy, también, en el hebraismo). Y si cada «circulo
cultural» es diferente, la cultura tiene lugar a escala de los grupos humanos, los
pueblos, las naciones... y no de los individuos. La subjetividad, por tanto, esta
insertada en un contexto envolvente, que es la cultura. Y aun cada nacién-cultura
tendrd su propio Dios, de manera que no sélo el rey o el obispo sino el propio
Dios asume la singularidad de todo el pueblo (Shatov en Los demonios de

Dostoyevski).20

Esta clasificacion no agota las distinciones, desde luego. El siglo XIX
procur6 un criterio diferente a partir de la teoria de la evolucién de Darwin. La
Cultura pudo entenderse ahora como un epifenémeno de la naturaleza, una tesis

ante la que reaccionaron las Humanidades, separando, aislando, la cultura de la

19 M. C. Taylor, Después de Dios. La religion y las redes de la ciencia, el arte, las finanzas y la
politica, Siruela, Madrid, 2011, pag. 103.

20 “La meta de todo movimiento popular”, dice Shatov, “en cualquier pueblo y momento de su
existencia, es unicamente la biisqueda de Dios, de su Dios, del suyo propio, y de la fe en él como
unico verdadero. Dios es la personalidad sintética de todo un pueblo, considerada desde el
principio hasta el fin. Nunca se ha dado el caso de que todos los pueblos, o muchos de ellos,
tengan un solo Dios comun, sino que siempre ha tenido cada uno el suyo. La primera sefial d
descomposiciéon de la nacionalidad ocurre cuando los dioses empiezan a ser comunes (...) El
pueblo es el cuerpo de Dios. Un pueblo es pueblo sélo mientras tiene su propio Dios individual y
excluye a todos los demds dioses del mundo sin admitir reconciliaciéon alguna; mientras cree que
su Dios vencerd y expulsard del mundo a todos los demds dioses (...) Si un gran pueblo no cree
que la verdad estd sélo en €l si no cree que es el unico con la capacidad y mision de resucitar y
regenerar a todos por medio de su verdad, se convierte al punto en simple material etnografico...”
F. M. Dostoyevski, Los demonios, Alianza, Madrid, 2000, II, Noche, 7, pags. 314-316.

Eikasia. Revista de Filosofia, afio V, 38 (mayo 2011). http://www.revistadefilosofia.com 18



Filosofia, Cultura y Educacion | Fernando Miguel Pérez Herranz

naturaleza. Asi que ambas quedaron enfrentadas: la cultura, concepto autonomo,
tenderd a absorber la naturaleza; la naturaleza, igualmente auténoma, hara lo
propio con la cultura. Asi se pusieron en marcha los programas sociologico

(estandar) y naturalista.

i) Programa estandar: El programa estandar, tradicionalmente vinculado a
las Humanidades, reaccion6 con energia contra el naturalismo evolucionista.
Entre nosotros, el programa estindar estaria ejemplificado por José Ortega y
Gasset, sobre todo en su segunda época —«el hombre no tiene naturaleza, sino
historia»—, que define al hombre como un ser descolocado y enfermo en la
naturaleza, luchando para reencontrarse a si mismo en la historia través de la

técnica:

Pero hasta tal punto es sustancialmente drama la existencia humana que ese instrumento
de su felicidad —la fisica— puede convertirse, a la vez, en el terrible aparato de su
destruccion. (...) Aqui tenemos una concepcion de la vida humana que no es naturalista,
no es botdnica, sino que es dramadtica, es un puro acontecer en el sentido de un acontecer
a nosotros. Asi Goethe anticipa lo que luego hemos descubierto: a saber, que el hombre

no tiene naturaleza; en lugar de ello tiene historia.2!

ii) Programa naturalista: En el mundo anglosajon el programa naturalista
constituye casi su segunda piel. Primero fueron las teorias del Instinto (Conwy
Lloyd Morgan, James Mark Baldwin, William James, William McDougall); con
la irrupcién de la etologia —K. Lorenz, N. Tinbergen—, el programa naturalista
se hace mucho mas fuerte a partir de la presentacion de la nueva disciplina
llamada Sociobiologia por E. O. Wilson; le siguen la Ecologia Cultural (R.
Alexander), la Psicologia Evolucionista (Leda Cosmides y John Tooby), las
teorias de la coevolucion gen-cultura (L. L. Cavalli-Sforza, M.W. Feldman...)...;
y, entre nosotros, el modelo de aprendizaje assessor (L. L. y M A. Castro
Nogueira)... Todos ellos reactivan el programa naturalista iniciado por Darwin,
comprometido con una consideracion de la naturaleza humana como objeto
empirico y mantienen siempre abierta la expectativa de una conciliacion entre las
ciencias sociales y la investigacion naturalista del hombre. Se trata de aplicar la
moderna teoria de la evolucion al devenir cultural humano con la esperanza de
comprender cudles han sido los factores claves en la transformacion de Homo

sapiens en la especie cultural por excelencia. Por poner un ejemplo extremo, pero

217, Ortega y Gasset, “El mito del hombre mas alld de la técnica”, Obras Completas, IX, Alianza,
Madrid, 1986, pags. 583-584 y 589.
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bien significativo: Desmond Morris dira que la Divina Comedia no es mas que un
circunloquio de Dante para tratar de hacer el amor con Beatriz (El mono

desnudo).

Entre nosotros el mds apasionado naturalista fue Félix Rodriguez de la
Fuente quien, a pesar de su éxito televisivo, no ha influido apenas en la
intelectualidad hispana que pas6 del teologismo al sociologismo por medio del
marxismo sin solucion de continuidad (con las excepciones eminentes que exige
toda (mala) generalizacion, desde luego; recordaré la excelente labor de Miguel

Delibes).
11i) Programa morfologista

Ademas, quisiera afiadir una tercera distincion, el morfologismo filoséfico,
nombre con el que apelamos a una filosofia comprometida con la ciencia (mas
que con la existencia) de tradicion aristotélica y que toma como canon
ontologico, gnoseologico y ético la escala del cuerpo humano, descartado como
canon del universo, por su falta de proporcion respecto de él (dicho
intuitivamente: descartamos el hombre de Vitrubio como escala), pero que por
contra rechaza el naturalismo reduccionista fisicoquimico o genetista, ambas

posiciones ejercidas por el univocismo del pensamiento neopositivista.

Los limites de la posicion morfologista en el ambito de la cultura los
colocaremos en dos filosofos, que ponen el cuerpo en el centro tanto de la
Naturaleza como de la cultura: Spinoza y Nietzsche. Deleuze?? (1986) y, entre
nosotros, Jesus Conill23 (19914, b) han mostrado su perspicacia al enlazar a
Nietzsche con Spinoza, alrededor del cuerpo humano: “No sabemos de lo que es
capaz un cuerpo”. “No nos cansaremos de maravillarnos ante la idea de que el
cuerpo humano se ha hecho posible”. Consideraré a Aristételes, Leonardo,
Spinoza, Leibniz, Goethe, Riemann, Poincaré, Bergson, Whitehead, Thom... entre

los morfologistas filosoficos.
Cruce de criterios (ontologia)

Si cruzamos ahora los criterios a) cultura subjetiva —protesis 'y esfuerzo

individualizado— y b) cultura objetiva —envoltura y manifestacion—, con los criterios 7)

22 G. Deleuze, Nietzsche y la filosofia, Anagrama, Barcelona, 1986.
23 J. Conill, El enigma del animal fantdstico, Tecnos, Madrid, 1991.
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cultura de los programas estandar —el hombre se recrea por medio de la civilizacion y la
educacion, i) cultura naturalista —la naturaleza determina lo que es el hombre y puede llegar
a ser en el tiempo—; y i) cultura morfologista, alrededor del cuerpo, tenemos la siguiente

tabla en la que se aprecia intuitivamente la diferencia de escuelas y autores (Cuadro I):

a) Subjetiva (protesis) b) Objetiva (envoltorio)
ai) Cultura subjetiva / estandar bi) Cultura Objetiva / estandar
i)
Programa - Adan, creado a imagen de Dios. - El hombre nuevo de san Pablo
Estandar - Protagoras: «mito de Prometeo» - Teorias de la Gracia: san Agustin...
«Segunda - Aristoteles: habito - Marxismo: Kautsky, Troksky, Mao
naturaleza» |- Cicerdn: Cultus animi ... - W. Dilthey: : «ciencias del espiritu»
(«Aristocratas del - Misiones catdlica y protestante - E. Husserl: «el mundo de la vida»
espirituy, - lzquierda hegeliana - L.Wittgenstein: «el lenguaje es mi mundo»
Goethe) - Cassirer: «animal simbodlico» - J. Habermas: «la accién comunicativa»
[olvidodela |- Ortega: «no tiene naturaleza, sino historia».
Naturaleza] |- Sartre: «es lo que hace de si mismo»
aii) Cultura subjetiva / naturalista bii) Cultura Objetiva / naturalista
i) - Epiclreos, Giordano Bruno, Hobbes... Voluntad, Inconsciente:
Programa - Cabanis, Moleschott, Biichner, Sade... - Friedrich W. Schelling
Naturalista |- Spencer, Charles Darwin... - Gotthilf von Schubert
[hacia la - Antropologia cultural: Morgan, Tylor, Boas|- Arthur Schopenhauer
identificacion

Kroeber, Malinowski, Radcliffe-Brown, Leslie/- Carl Gustav Carus

hombre y animal] . .
A. White, M. Harris...

- Teorias de los Instintos y Sociobiologia: - Sigmund Freud: «energia psiquica»

- C. Lloyd Morgan, J. M. Baldwin, W. James... - Carl 6. Jung: «inconsciente colectivo»

- Etologia: K. Lorenz, N. Tinbergen, Eibl4{- Erich Neumann (1905-1960) la concienciq|
Eibesfeld... Sociobiologia: E.O. Wilson... cambia; el inconsciente es una estructurd

- Ecologia Cultural: R. Alexander... psiquica fija, eterna

- Memética: R. Dawkins - Julian Jeynes: «mente bicameral»

- Psicologia Evolucionista: Cosmides y Tooby

- Cultura como herencia: Cavalli-Sforza... - Heidegger: «Dasein», «<Lichtung o claro del

- Coevolucidn gen-cultura: Boyd y Richerson... bosque», «Blut und Boden » (sangre y suelo)

- Imitacién aprendizaje: Dennet, Blackmore...
- Economia evolutiva...
- Neurofilosofia: Patricia S. Churchland

laiii) Cultura subjetiva / morfologista biii) Cultura objetiva / morfologista
iii) Potencia/trabajo/lenguaje Morfologias
Programa |- F. Nietzsche: Ubermensch y la cultura maligna |- Johan 6. Herder: «morfologia»
morfologista |- B. Spinoza: Conocimiento intelectual de Dios |- Leo Frobenius: «paideuma»

- (¢) Cultura = Etica [cuerpo/alma] = - Oswalt Spengler: «organismo»

Humanismo cientifico ~ Neurobiologia
Inteligibilidad adversus Nihilismo

Cuadro I: Diferentes posiciones respecto de la cultura

Ante la imposibilidad espacial y temporal de hacer un comentario de estas

escuelas y autores, diré unas palaras sobre Nietzsche, Spinoza y el morfologismo.
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Nietzsche afirma que el cuerpo es mucho mas sorprendente que el espiritu
o la conciencia. “No nos cansaremos —dice— de maravillarnos ante la idea de
que el cuerpo humano se ha hecho posible” (VP, II, 226). Pero ¢qué es el cuerpo?
Para Nietzsche, el cuerpo es un campo de fuerzas, un medio nutritivo disputado
por una pluralidad de fuerzas activas y reactivas. De entre las fuerzas que entran
en liza en el cuerpo —activas y reactivas— unas mandan y las otras obedecen;
pero ninguna de ellas renuncia a su poder. En la filosofia de la vida de Nietzsche
el mecanicismo y el teleologismo son dos interpretaciones que sirven unicamente
para las fuerzas reactivas. Las fuerzas activas escapan a la conciencia; su actividad
principal es inconsciente. Las fuerzas activas hacen del cuerpo un si mismo, un ser
poderoso, un sabio desconocido. Lo activo es tender al poder (VP, II, 43),
imponer o crear formas, explotando las circunstancias. Apropiarse, subyugar,
dominar. Por eso Nietzsche esta mas cerca de Lamarck que de Darwin, del poder
transformador de fuerzas plasticas y capaces de metamorfosis que del azar. Y,

¢como ha llegado Nietzsche hasta aqui?

Se sabe que Nietzsche comenz6 con el estudio de la musica, influido por
Schopenhauer, y llega a la conclusion de que la musica dionisiaca no puede
expresar lo espantoso dionisiaco inmediatamente. Y da un paso adelante: No es
la accion (Aristoteles la considera ntcleo del drama), sino el estado de animo
(Stimmung) creado por la musica. No hay misterios inefables, sino un cuerpo que
entra en correspondencia con la musica a través de la organizacion ritmica. (Lo
que nos parece un giro espectacular y nuclear en su filosofia). De manera que el
creador de la musica ha de ser un hombre sano. Las creaciones del artista
establecidas a partir del estado fisiologico del creador se abren en dos tipos: Una
cultura nihilista, a partir del miedo; una cultura de afirmacion: a partir de la

fuerza, etc.

Mis objeciones a su musica [Wagner] son fisioldgicas: ¢a qué disfrazarlas so capa de
férmulas estéticas? Si la estética no es mds que fisiologia aplicada... Mi hecho, mi «petit
fait vrai», es que ya no respiro bien en cuanto esa musica surte efecto en mi; y que mi pie
se enfada y se subleva al momento; necesita compds, danza, marcha (...) mi pie exige de la
musica, ante todo, que lo arrebate, como el andar, caminar o bailar bien hechos. Pero ¢es
que no protesta también mi estdbmago, mi corazén, mi pulso? (Y no se me revuelven las
tripas? Y me quedo afénico de improviso (...) Asi que me pregunto: ¢qué quiere
propiamente de la musica todo mi cuerpo? Pues alma, no se da... creo que alivio: como si

todas las funciones animales se aceleraran gracias a ritmos ligeros, atrevidos,
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desenfrenados, conscientes de si; como si la vida plomiza, férrea, perdiese su pesadez en

blandas melodias de oro y aceite.2*

Lo verdaderamente tragico de la posicion de Nietzsche es que asociara la
Cultura a los cuerpos, una correlacion que puede llegar a ser muy perversa. Este
planteamiento le marcara toda su posterior obra filoséfica, sesgada por lo que se
nos aparece como una falacia atroz si alguien —como asi ocurri6 en el nazismo—
lo ejercita: ¢hasta qué punto la cultura europea |[arte, religion, ciencia, moral...],
identificada con la moral judeocristiana, es fruto de la debilidad, de la
decadencia, del miedo y del recelo de la vida? ¢Esa decadencia se soporta en los

cuerpos?

Por eso, es necesario que a Nietszche se le contraponga Spinoza, el otro
gran filésofo del cuerpo. Baruch Spinoza (1632-1677) no apela a ningin
Superhombre, sino al hombre sin mas [multitudo]. Y si hacemos de la Cultura
una de las caracteristicas humanas, una cultura que no es mera estructura de
comportamiento, sino una relacion entre el modo corporal y el modo intelectual,
entonces veremos como la Cultura no puede ser mas que el camino del amor Dei
intellectus /el amor intelectual de/hacia Dios. Spinoza no busca la salvacién en la
Cultura, sino en la politica, en la democracia, lugar en el que se arbitran los
conflictos entre individuos y, por extension, entre las culturas, que ahora ya no
serian entendidas como sustantivo-distributivas, sino como las maneras en las que
se establecen las relaciones entre los individuos. Spinoza se mantiene en la escala
corpérea, irreductible a la divisién sustantiva cuerpo/alma, e inconmensurable
con la natura naturata (critica al teleologismo): es decir, en el territorio de la
Etica, y no hay cabida para el Superhombre. Puede leerse su critica a la religion,

precisamente, como una critica a la Cultura objetiva, avant la lettre.

Spinoza no busca experiencias misticas con un ser trascendente, sino
experiencias humanas. Por eso, al final de la Etica habla del amor intelectual
hacia Dios; pero lo que dice Spinoza es que es en los hombres donde se ama a
Dios: “El bien que apetece para si todo el que sigue la virtud, lo deseara también
para los demas hombres, y tanto mas cuanto mayor conocimiento tenga de
Dios” (Etica, IV, Prop. 37). Esta relaciéon con Dios no es de hecho mdas que el

conocimiento filosofico del mundo, a través de la critica de la cultura: solo un tal

24 F. Nietzsche, “Nietzsche contra Wagner”, Nietzsche contra Wagner, Siruela, Madrid, 2002,
pag. 80.

Eikasia. Revista de Filosofia, afio V, 38 (mayo 2011). http://www.revistadefilosofia.com 23



Filosofia, Cultura y Educacion | Fernando Miguel Pérez Herranz

conocimiento puede conferir alegria y libertad. Ortega, como siempre, sabe usar

su excelente verbo para aclarar los conceptos mas dificiles:

Estos ensayos son para el autor —como la catedra, el peridédico o la politica— modos
diversos de ejercitar una misma actividad, de dar salida a un mismo afecto. No pretendo
que esta actividad sea reconocida como la mds importante en el mundo; me considero
ante mi mismo justificado al advertir que es la tnica de que soy capaz. El afecto que a ella
me mueve es el mds vivo que encuentro en mi corazén. Resucitando el lindo nombre que
usé Spinoza, yo le llamaria amor intellectualis. Se trata, pues, lector, de unos ensayos de
amor intelectual 25

b. El momento canénico del cruce Cultura y Filosofia

El momento canodnico de la distincion filosofia / cultura tiene lugar en la

Epistola moral 90 a Lucilio de Séneca.2¢ Seleccionaré algunos parrafos que iré

uniendo mediante pequefios comentarios. Séneca, que elogia a la filosofia como

camina para alcanzar la sabiduria, la segrega de manera clara y contundente de

las artes y los inventos, que son los contenidos de la Cultura. Las artes son

resultado de la razon, pero no de la recta razon, la razoén filosofica:

¢Quién puede dudar, Lucilio querido, de que de los dioses inmortales dimane el beneficio
de la vida, y de la filosofia el de la vida honesta? En consecuencia tendriamos por cierto
que estamos tanto mas obligados a la filosofia que a los dioses, cuanto que la vida
honesta es un beneficio superior a la vida, si no fuera verdad que los dioses nos han
dispensado la propia filosofia, de la que a nadie otorgaron el conocimiento, mas a todos

la capacidad (90, 1).

Las artes:

Hasta aqui estoy de acuerdo con Posidonio; pero no podria admitir que las artes que
utiliza nuestra vida en el uso cotidiano las haya inventado la filosofia, ni le atribuiré a ella
la gloria de la su elaboracion (...) ¢Qué pretendes? ¢Qué la filosofia ha ensefiado a los
hombres a disponer de llaves y cerrojo? ¢Qué otra cosa supondria esto sino dar el santo y

sefia a la avaricia? (90, 7,8).

Las sierras, los carros, las horquillas, los utensilios de los artesanos... todo

eso “lo descubri6é la sagacidad, no la sabiduria humana” (90, 11). Séneca no

necesita echar mano de un Prometeo para recibir las habilidades técnicas que

hereda directamente de la naturaleza:

25 J. Ortega y Gasset, Obras Completas, 1. op. cit., pag. 311.
26 L. A. Séneca, Epistolas morales a Lucilio, 2 vols., traduccion de Ismael Roca, Gredos, Madrid,

1989.
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La naturaleza no fue tan injusta que, mientras otorgaba a todos los demds
animales una facil existencia, solo al hombre le impidiese vivir sin el auxilio de
tantas artes. Ella nada penoso nos ha impuesto, nada que debamos conseguir con

fatiga a fin de prolongar la existencia (90, 18).

Ahora bien, es la corrupciéon que nace del lujo conseguido mediante las

técnicas lo que ha fomentado los vicios:

A la naturaleza ha renunciado el lujo, que cada dia se estimula a si mismo, que, a
lo largo de tantos siglos, va en aumento y con su inventiva fermenta los vicios. Al
principio comenz6 a desear lo superfluo, luego lo perjudicial, por ultimo entregd

el alma al cuerpo, y le ordené ser esclava de sus caprichos (90, 19).

La filosofia no existia en aquella edad de Oro en la que faltaba el
desarrollo de la Cultura: trabajos de artesania y conocimientos utiles. Pero

entonces se origind la avaricia, que desunié a los mortales:

En una situacion tan felizmente organizada irrumpi6é la avaricia y, mientras
deseaba separar una parte para transferirla a su dominio, lo puso todo en manos
ajenas, y de la suprema abundancia terminé en la estrechez. La avaricia introdujo

la pobreza y por su desmesurada ambicién lo perdié todo (90, 38).

La sabiduria se desconecta de las manos (90, 26), es maestra de las almas:
no convierte aire en musica a través de la flauta, ni construye armas ni murallas:

fomenta la paz y exhorta a la concordia humana, su meta es la adquisiciéon de la
felicidad (90, 27):

Luego se ha ocupado [la filosofia] de los principios de las cosas, de la razén
eterna dada al universo y del vigor de todos los gérmenes que configura a cada
cosa en particular. Después ha comenzado a investigar acerca del alma: su origen,
su morada, su duracion y las partes de que consta. A continuacion, de los seres
corporales ha pasado a los incorpdreos, examinando su verdad y sus pruebas,
luego ha indicado cémo distinguir los equivocos de la vida y del discurso, ya que

en una y otro la falsedad va mezclada con la verdad (90, 29).

Asi que la filosofia y la ciencia estan mas alla de las técnicas, es un saber de
segundo grado. Ahora bien, aqui hay una serie, una graduacion en la adquisicién
de la sabiduria: desde la naturaleza y sus dones, hasta llegar a ser bueno. Y
aunque los dioses otorgan las disposiciones, se requiere del trabajo. De una

«cultura subjetiva» que conduce a la filosofia:
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En efecto, la naturaleza no otorga la virtud: hacerse bueno es obra del arte (90,

44).

Séneca critica a los hombres cuya obsesion por el estudio ha hecho
pedantes e inseguros, “Asi resulté que sabian hablar mas cuidadosamente que
vivir” (88, 42). Séneca defiende la autolimitacion teorética, la economia del saber

necesario.

4. Laidea de Educacion

La idea de Educacién comparte con las ideas de Filosofia y de Cultura la
modificacion (o reforma) del entendimiento, de la personalidad o del alma. Pero
mds que una funcion, la Educacion actia al modo de los vectores de la Fisica, si
exige el esfuerzo, el trabajo, la disciplina o el ejercicio de los individuos
(separados, segregados) hacia un fin u objeto exterior, que puede coincidir, o no,
con la Cultura. Asi, desde los Ejercicios espirituales de los estoicos a los Ejercicios
espirituales de Ignacio de Loyola.2” Pues los saberes que proceden de la educacion
son de muy distinta consistencia, digamos que se encuentran en la gama que va de
las creencias (en las que se estd) a las Ideas (sin arraigo, se olvidan con facilidad)
de Ortega. Por esta razon, mas que una clasificacion de la educacion, por
ejemplo, entre educacién publica y privada o entre educacion religiosa y laica,
que, sin duda proceden de criterios pertinentes, nos interesamos ahora por el
modulo?®  de la educaciéon, el modulo que hace congruentes las diferentes
estructuras educativas. No podemos aceptar entonces un regressus, que nos
ponga en relacion con estructuras genéricas teoldgicas o cosmicas. Por eso nos
interesamos por las definiciones genéticas que se despliegan desde un nucleo que
es el soporte de todas sus variaciones, en el sentido de Spinoza.2° El moédulo
habrd de ser reconstruido, entonces, a partir de las apariencias o de los

fenémenos en los que se ha desenvuelto su concepto.

27 P, Hadot, Ejercicios espirituales vy filosofia, Siruela, Madrid, 2006.
28 En aritmética, mddulo es un nimero a que divide la diferencia entre los nimeros b y c; se dice,
entonces que b y ¢ son congruentes.

29 B. Spinoza, Tratado de la reforma del entendimiento y otros escritos, edicion de L. Fernandez y
J. P. Margot, Tecnos, Madrid, 1989, §§ 95-96.
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a. los contextos de la educacion

Para alcanzar el médulo conviene entonces estudiar los contextos en los
que se desenvuelve la Educacion, que son multiples y que la han vuelto
irreconocible, como irreconocible se volvié la estatua fondeada del monstruo
marino Glauco de la Republica platonica: destruidos, estropeados y consumidos
algunos de sus miembros, a la vez le surgian otros por acumulacién de conchas,
algas y piedrecillas.3 Las diferencias entre las estructuras educativas, diremos,
son relativas al modulo, que permanece a pesar de los danos infligidos por el

tiempo.

Es obligado aludir, en primer lugar, a los contextos limites de la etologia.
La Educacion tendria que ver con la necesidad que tienen los primates superiores
a ser informadoseducados (?) para la supervivencia, lo que comporta ciertos
mecanismos de control, transmisién y coaccion. Pero mas que de educacion

habria que hablar de aprendizaje, conducta...

Los contextos antropoldgicos o de control de unos seres humanos sobre
otros seres humanos serian mas propios de la especie humana: “No es el mundo
de los asuntos practicos lo dificil de controlar —escribe el psicélogo Nicholas
Humphrey— sino el comportamiento de los otros miembros de la especie”.3! Sin
la aprobacion y reprobacion de la conducta podrian cometerse errores que

dificultan la supervivencia.32

Mas especificos son los contextos tecnologicos o de control de Ia
naturaleza por seres humanos. En este caso, el ejercicio educativo de los
individuos se conecta objetivamente con la formaciéon de artesanos,
manufactureros, profesionales..., que habran de cubrir y satisfacer necesidades

vitales de una comunidad dada.

30 “Pero esto que acabamos de decir solamente es verdad segin se nos aparece al presente, porque
antes la hemos contemplado en una disposicién tal que, asi como los que veian al marino Glauco
no podian percibir ficilmente su naturaleza originaria, porque, de los antiguos miembros de su
cuerpo, los unos habian sido rotos y los otros consumidos y totalmente estropeados por las aguas,
mientras le habian nacido otros nuevos por la acumulacién de conchas, algas y piedrecillas, de
suerte que mds bien parecia una fiera cualquiera que lo que era por nacimiento, en esa misma
disposiciéon contemplamos nosotros al alma por efecto de una multitud de males”. Platon, La
Repiblica, 611c-d.

31 N. Humphrey, La mirada interior, Alianza, Madrid, 1993.

32 Es muy interesante la propuesta del modelo de aprendizaje assessor de Laureano, Luis y M. A.
Castro Nogueira, ;Quién teme a la naturaleza humanas, Tecnos, Madrid, 2008.
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Estos contextos pueden cruzarse y dar lugar a contextos mixtos:

- Control de la naturaleza por medio del control de los otros (esclavismo,
servidumbre...). El ejercicio educativo se conecta objetivamente con saberes
ocultos dirigidos a privilegiados, como hacen las comunidades de chamanes o de
masones... También los matematicos comenzaron de este modo su andadura: en
las escuelas pitagoricas se transmitian, en medio de una vida en comun muy
reglada, un saber secreto.33 Las matematicas, a diferencia de la retérica, la poesia

o la musica —accesibles al publico sin preparacion especifica—, exigian un curso
de iniciacién.3* El verbo pavO&vw (manthdno), significa «instruirse, aprender,

llegar a conocer...».

- Control de los otros por medio de técnicas sobre la naturaleza. Un
ejemplo de consecuencias decisivas es la educacion ejercida desde la estructura
biopolitica de los estados contemporaneos. La educacion estara al servicio de la
prevision de riesgos y de calamidades sociales; de la medicina social, que ha de
corregir los desajustes y problemas acrecentados por las condiciones vitales de la

nueva economia industrial —alcoholismo, tabaquismo, drogadiccion...—, etc.3’

A partir del siglo XIX se tematizan los contextos sociologicos de
reproduccion de clases o grupos sociales. Las instituciones educativas tendrian
como funcién la de mantener y hacer perseverar el sistema politico, social y
econémico. En la escuela, cada individuo configura su personalidad y adquiere las
competencias pertinentes para entrar en el sistema de produccion. La escuela seria
una especie de microcosmos de la sociedad especializada en la homogeneizacion
moral y en la diferenciacion profesional. Y también los contextos psicologicos, si
es cierto que el saber exige un esfuerzo de autorepresion de los instintos, pasiones
o deseos desordenados. Y asi, se vera en la educacion un proceso de «alienacion»,

un proceso en el que el sujeto libre y responsable es convertido en una mercancia,

33 «Y, verdaderamente, creo yo que no te sera facil encontrar muchas ensefianzas que cuestan mas
trabajo que ésta [las matemadticas] a quien aprende y se ejercita en ella”. Platén, La Repiiblica,
526c.

34 Her6n, Definiciones, 160,8.

35 Giorgio Agamben, Homo Sacer. El poder soberano y la nuda vida, Pre-Textos, Valencia, 2003.
Roberto Esposito, Immunitas. Proteccion y negacion de la vida. Amorrortu, Buenos Aires, 20035.
Michel Foucault, Historia de la sexualidad, 1. La voluntad de saber, Siglo XXI, Madrid, 1977,
Defender la sociedad: Curso en el College de France (1975-1976), FCE, Buenos Aires, 2000;
Nacimiento de la biopolitica: Curso en el College de France (1978-1979), FCE, Buenos Aires,
2007; Estrategias de poder, Paid6s, Barcelona, 1999...
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en un objeto. La escuela seria el lugar donde el poder impone su discurso por las

buenas o por las malas.

Ahora bien, parece que ninguno de estos contextos comprende por si
mismo el modulo de la Educacion; todo lo mas indican la necesidad de la
Educacion para promover a los individuos humanos en la adquisicion de
determinadas competencias y alcanzar determinados fines, que, en su limite,
pueden provocar la autodestruccion del propio yo: desde el fracaso escolar al
fideismo...36 Ahora estamos en disposicion de recuperar el aspecto aporético que

mencionabamos al principio, la aporia esencial de la educacion:3”

La inconmensurabilidad (en el sentido de la no comunicabilidad de los géneros) entre los
fines del individuo —obtener un titulo, alcanzar prestigio, ganar dinero...—; los planes y
programas generales de la sociedad —socializar o preparar profesionalmente a sus
integrantes y regular las calamidades sociales: enfermedades, conflictos interclasistas...—;
y la estructura misma de los saberes: epistemologia de las ciencias. Esta
inconmensurabilidad desborda continuamente tanto los deseos e intereses de los
individuos, los planes de los gobiernos y el propio criterio material de la ensefianza, sus

contenidos, que los vincula.

El médulo de la Educacion habra de encontrarse, por consiguiente, en un
lugar intermedio entre las puras técnicas de entrenamiento profesional, los puros
procesos de socializacion y el tipo de saber que los une. Este componente no
puede ser genérico, como venimos diciendo, sino que caracteriza histéricamente
un determinado tipo de educacién. Es decir, el moédulo ni puede actuar como un
«universal distribuido» en cada uno de los individuos a los que afecta —como la
risa o el llanto, en el sentido de EibEibesfeldt—,38 ni puede afectar a todos los
grupos humanos por igual. Precisamente el que la educacion de la civilizacion
occidental sea tan especifica, a la vez que tiene la presuncion de universalidad,

provoca interpretaciones dispares y aun contrapuestas:

1.% Para la interpretacion univoca — dogmatica, el modulo tendria que ver

con la fuerte jerarquizacion del sistema educativo: el mejor sistema seria el

36 “Mejor es que cada uno no sepa absolutamente nada y no conozca ni una sola causa de las
cosas creadas, pero persista en la fe y en el amor a Dios que si, hinchado por tal ciencia, desfallece
en el amor que da la vida al hombre (...) y a causa de sutilezas y minucias cae en la impiedad”,
Ireneo de Lyon, Adversus haereses, 11, 26, 1. (Cf. Blumenberg, op. cit., pag. 293).

37 Que renueva la division de la conciencia ilustrada entre su caracter individual-privado y
universal-ptiblico. “¢De qué me sirve el vestido festivo de la libertad, si he de andar por casa con
mi propia ropa de esclavo?”, Carta de Hamann a Ch. J. Kraus, 18 de diciembre de 1784.

38 1. EibEibesfeldt, El hombre preprogramado, Alianza, Madrid, 1977.
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procedente del Estado mas poderoso o del que se autoconsidera mas legitimado.
Y dado que el sistema educativo dominante en nuestra época es el anglosajon, el
modulo es la experimentacion de relaciones cuantitativas —a partir del ensayo /
error, de los métodos brainstorming...—, encapsulada en la logica univoca de los
sistemas formales o en el lenguaje ordinario, politicamente correcto. Podriamos

denominarlo médulo baconiano.

La inversa de esta interpretacion estd regida por un logica univoca —
escéptica, considerard que la Educacion habrd de permanecer fuera de las
instituciones. Es la posicion de quienes niegan la educaciéon publica a la manera
de Herbert Spencer, quien, aunque considera que la naturaleza humana es
plastica, afirma que no hacen falta maestro ni legislador que vayan moldeando
esa capacidad de perfeccion, porque los seres humanos estan sometidos a una ley
universal de cambio, y tienden a adaptarse a las condiciones de la vida social.
Spencer supone que los padres trasmiten a los hijos facultades y aptitudes

adquiridos por ellos.

2.* Para la interpretacién equivoca, el modulo tiene que ver con el
relativismo educativo extremo: todas y cada una de las practicas de
entrenamiento poseen la misma «dignidad» educativa. De ahi que lo
denominemos moédulo posmoderno. Reivindica la maxima tolerancia para todas
ellas, incluidas aquellas que ponen en cuestion la forma misma de la Educacion,
al deshacer las formas y los significantes y significados, para dejar aparecer la
materia in-forme o los signos asignificantes.3® El médulo se fija en el comentario,
en la ocurrencia, en la disertacion, en la multiplicidad de disciplinas, en la
optatividad de acuerdo con las inclinaciones del educando (caprichosas,

curiosas...), de las modas, del kairds, de la publicidad...

3.* Para la interpretacion de la ldgica analdgica, la busqueda del modulo
comienza por reconocer la singularidad de la Educacién, como una practica
limitada a un grupo humano a partir del cual se configuran otras practicas
educativas. Ya Pindaro denunciaba la Educacion como artificio de los
advenedizos de la Cultura, de los plebeyos, pues la educacion sélo pertenece al

noble;*0 y Platon traza un sistema educativo para el gobernante con el fin de

3% G. Deleuze y F. Guattari, s Qué es filosofia?, op. cit.
40 “Los que saben por haber adquirido, son parejos a los cuervos que graznan vanamente”.
Pindaro, II Olimpicas: 87.
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constituir una sociedad justa con una estructura anadloga a las antiguas
instituciones educativas militares a través de los deportes.#! La Educacion se
extenderd por analogia con los grupos sociales que imitan a las clases
aristocraticas y, con el tiempo, las suplantan. Pero ¢este modulo se reduciria,
entonces, a mero sociologismo? Mi tesis es que este modulo triunfé a la larga,
porque no se ajusté ni al campo politico, ni al social, sino al gnoseoldgico, y por
eso lo llamaremos moédulo aristotélico. Este modulo dianoético conjuga técnica y
formacion, rigor y especificidad, globalidad y localidad, y nos conduce al
elemento alrededor del cual gira la Ensefianza en las civilizaciones de cufio

heleno: el mathema cinésico,*? el mathema del movimiento.
b. El mathema cinésico, niicleo de la educacion analogica

La interpretacion analdgica y la defensa del saber matematico del
movimiento, el mathema cinésico, como modulo de la Ensefianza ofrece no sélo
una explicacion del pensamiento global europeo, que vincula las tres ideas de
Filosofia / Cultura / Educacioén: vinculado a los lenguajes escritos, comporta una
especial disciplina del sujeto, una perspectiva gnoseologica en la que ocupan un

lugar central las matemadticas y una ontologia de entidades trans-empiricas.

En cuanto al origen, el mathema cinésico tuvo como condicion de
posibilidad el invento de la escritura. Y el desarrollo por la via de las matematicas
pitagoricas cultivadas en la Academia de Platon, que culminan en los Elementos
de Euclides y el Almagesto de Ptolomeo. Y asi lo entendieron ya los antiguos, que
vieron en la vision teorética de la naturaleza —la contemplacion del cielo, el
objeto mas sublime, mediante las matematicas y la astronomia— una forma de
satisfacer la necesidad humana de felicidad.*3> Y el propio san Agustin acepta que
la astronomia y las matematicas son saberes sobre los que pueden razonar
cristianos y no cristianos (De Genesi ad litteram, 1, 39). Y es de esta racionalidad
critica de la que se sirve para luchar contra el politeismo, aunque luego la rebaje y
subordine al servicio de la salvacion.** De todos modos, ese conocimiento
matematico y astronémico siguié siendo el moédulo que regulaba el saber, a veces

oculto por la logica o la teologia.

41 Cf. M.1., Finley (ed.), El legado de Grecia. Una nueva valoracion, Critica, Barcelona, 1983. H.
I. Marrou, La educacion en la antigiiedad, Akal, Madrid, 1985.

42 Mathema, de pavO&vw (manthdno); cinésico, de KLVNGLG: movimiento, de KLVEw, mover.
43 Tales y «la risa de la mujer tracia»; Anaxagoras y «el sol, masa incandescente»...
44 H. Blumenberg, La legitimacion de la edad moderna, Pre-textos, Valencia, 2008, pags. 277 ss.
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Las matematicas exigieron una preparacion intelectual especial para
alcanzarlas, y, por lo tanto, su aprendizaje tenia que ir acompafiado de una
disciplina del sujeto sui generis, una disciplina capaz de reformar el
entendimiento, para «elevar» al alumno al conocimiento, despojado de prejuicios

y peligros: la vida del estudiante habra de contener algun tipo de ascética:

A este nivel superior volvemos a encontrar las dos principales direcciones, las dos
profesiones rivales, la filosofia y la oratoria. Elegir la primera equivalia a
conversion auténtica, comparable a lo que llamamos conversion religiosa.
Conllevaba la adopcion de una vida ascética y en consecuencia cierta ruptura con
las ambiciones sociales, el lujo, el mundo en general. Conllevaba también
instruccion doctrinal: en Atenas, por lo menos, la escuela filoséfica equivalia a un
tipo de institucion organizada, juridicamente hablando, bajo la forma de

fraternidad religiosa dedicada al culto de las Musas.*S

Con la revolucion copérnico-galileana, las matematicas reemplazaron a la
logica para dar coherencia a la cuantificacion experimental. Un proceso que
condujo a lo que Husserl llamé la crisis de las ciencias europeas. A pesar de la
denuncia husserliana, y la de sus seguidores, la poderosa maquinaria
norteamericana impone su médulo baconiano envuelto por una légica univoca en
Ciencias y un lenguaje politicamente correcto en Letras. ¢No hay mas

alternativas, entonces, que la orientacioén equivoca?
El renovado mathema cinésico

A partir de la década de los sesenta, el desarrollo de los sistemas no
lineales ha recuperado caracteristicas del mathema cinésico clasico. Las ciencias se
han liberado del encorsetamiento del mathema logicista. Si la ciencia galileana
expuls6é el mundo de las cualidades y de las formas substanciales, el mundo
cualitativo de las formas o las vagas esencias morfologicas a favor de la
cuantificacion mediante el canon de la medida, las matematicas han desarrollado
métodos y estructuras desde la Topologia, que permiten la descripcion
fenomenoldgica. A partir de la Cibernética y la Teoria de la Informacion se han
ido reemplazando los fundamentos l6gicos por otros topoldgicos, hasta alcanzar

su formalizaciéon plena en las matematicas de los sistemas expansivos o no

45 H. I. Marrou, “Educacién y retdrica”, en Findlay, op. cit., pag. 204.
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lineales:*¢ los procesos de coveccion de Rayleigh-Bénard; la teoria de fractales de
Mandelbrot; la teoria del caos de Mitchell Feigenbaum; las predicciones
meteorologicas de Lorenz; la teoria de las estructuras disipativas de llia
Prygogine; la teoria de catdstrofes de René Thom; la sinergia de Hermann Haken;
la turbulencia y los atractores extraios de D. Ruelle y F. Takens... Todas ellas
son investigaciones que recuperan el concepto de forma frente al de fuerza,

liberandose del «pufio de hierro de la escritura lineal». Escribe Thom:

No existe razén alguna para pensar que la FUERZA tenga en principio un estatuto
ontologico mds profundo que la FORMA (...) Por mi parte, yo considero que la FORMA,
entendida en una acepcion extremadamente general, es un concepto infinitamente mds
rico y sutil que el concepto de FUERZA, que es un concepto bastante antropocéntrico que

reduce pricticamente un ser a un vector.*’

Aqui Thom apela a una tradicion que puede pasar por Leonardo da Vinci,
Goethe, Schelling, D’Arcy Thompson... para quienes los significados de las cosas
y los fendmenos estan contenidos en sus formas o morfologias. La dialéctica de la
que parte Thom es platonicoaristotélica: mientras que la forma «conserva la
forma del todo», la materia no. Precisamente porque la materia, el substrato, no
conserva la forma, «la materia tiende a la forma» que es consecuencia del

principio de estabilidad estructural. Como ha comentado Victor Gémez Pin:

El Timeo, decia, hay que completarlo con El Sofista. El Sofista viene a decir: las formas
por un lado y la materia por otro. Pero las formas mismas no pueden darse sin
perturbacion. En ese sentido Thom podria satisfacer plenamente a un platénico. Pero
¢por qué Thom se reivindica de Aristoteles y no de Platén? ¢De donde viene la
satisfaccion de los aristotélicos? Resulta que estas estructuras elementales de las formas
tienen una intrinseca perturbacion (...) Esa perturbacién intrinseca es lo que le da interés.
Esa forma, al estar perturbada, de alguna manera tiene las caracteristicas de la materia,
aunque sélo sea por este hecho, porque es la materia la que introducia las perturbaciones;
y éste es el aspecto aristotélico. Por eso Thom podra satisfacer a platénicos y aristotélicos.
El platonico se quedara con las estructuras elementales de las formas y el aristotélico se
quedard con las formas que tienen una intrinseca movilidad, por consiguiente, son

materiales. [Entrevista del autor a Gémez Pin (1999)].

Si las constantes fisicas indican la escala de la materia, las formas a las que

acceden tienen que ser justamente las que son, las que reproducen el todo, aunque

46 F. M. Pérez Herranz, Lenguaje e intuicion espacial, Instituto de Cultura «Juan Gil Albert»,
Alicante, 1996.
47 R. Thom, Palabras vy catdstrofes, Tusquets, Barcelona, 1986, pag. 118.
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sean perturbadas por la materia. De ahi que Thom insista mas en el uso

cualitativo de las matematicas que en su uso cuantitativo.

Los sistemas de Ensefianza han de acoger estas orientaciones de la ciencia
hacia la escala racional-corp6rea, abandonando el marco neopositivista de la
légica univoca, pero también la reduccion hermenéutica a lenguajes que se
remiten a otros lenguajes, ad infinitum. Apostamos, pues, por una estructura de

los saberes segun la 16gica analdgica, cuyo modelo le establecié Aristoteles.
Filosofia, Culbura, Educacion: una estimabiva provisional

¢Qué puede ofrecer la Filosofia a la Administracién? Por la via univocista
triunfante, la Filosofia no seria mas que un saber metacientifico, como defendi6
Manuel Sacristan en un articulo polémico que dio lugar a un gran debate en su

época.

Por la via equivocista de las filosofias posmodernas se llega incluso a la
desaparicion del Estado, denunciado como represor, alienante... Pero seria
absurdo pretender que una filosofia académica pretenda la disolucion del Estado.
Al contrario, estado y filosofia coinciden en su finis operantis hacia la
organizacion de la ciudad en orden a la justicia y de la vida sometida a reglas

racionales de bien comun.

Por la via analdgica, en una version débil, la filosofia toma como primer
analogado el pensamiento: la filosofia —se proclama en la calle misma— ensefia a
pensar. Ahora bien, si el profesorado ofrece, como se ha hecho ya topico,
«ensefiar a pensar», la administraciéon, con toda la razdén, puede
contraargumentar que la actividad de «pensar» se realiza en cualquier
asignatura;*® mas aun, se puede ir mas lejos y defender que las disciplinas en las
que la actividad del pensamiento es mds intensa son las matematicas, la fisica e

incluso el latin. Y, en todo caso, para ayudar a pensar, a estudiar, ya estan los

48 Incluso el Ministerio puede apelar a Heidegger, interpretandole pro domo sua. Pues si pensar
estd asociado a memoria, y la esencia de la memoria no es la facultad de recordar, sino la de
recoger aquello que nos indica la direccion en la que hay que pararse a pensar: ¢qué memoria han
de poseer los jovenes? ¢La de sus profesores de filosofia? ¢De historia? ¢De poética? Cf.
M. Heidegger, “:Qué quiere decir pensar?”, en Conferencias y articulos, traduccion de Eustaquio
Barjau, Serbal, Barcelona, 1994. Aunque Descartes en la segunda meditacion dice: “¢Qué soy,
entonces? Una cosa que piensa. Y ¢qué es una cosa que piensa? Es una cosa que duda, que
entiende, que afirma, que niega, que quiere, que no quiere, que imagina también, y que siente”.
Por pensar también puede entenderse: “crear nuevos conceptos o estructuras que permiten
actualizar la inteligibilidad en potencia de la naturaleza” (Miguel Espinoza).
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psicologos o los pedagogos. Este ha sido el camino que ha seguido la LOGSE al

incorporar las materias transversales.

La via analdgica, antes que usar el pensamiento como primer analogado,
me parece ha de reforzar ella misma el médulo del mathema cinésico en el sistema
educativo, como el lenguaje de las morfologias, lo que comporta la eliminacién de
una vez por todas de esa barbara division Ciencias y Letras, que, por otra parte se
pone en cuestion diariamente; s6lo hay que asomarse al periddico o a Internet:
¢Donde se halla esa division? ¢Acaso el ciudadano no ha de estar formado en las
lenguas, en las ciencias, en las humanidades...? Las morfologias, como
estructuras topologicas, son transversales a la Lingiiistica y a la Biologia, a la
Fisica y a la Sociologia, a la Historia y la Antropologia. La filosofia tiene como
objetivo precisamente la de con-figurar la totalidad organica y organizada de los
saberes humanos mediante criterios ontoldgicos; y la clasificacion gnoseologica de
las actividades inteligentes y volitivas que dirigen los comportamientos ético-

politicos humanos.

La filosofia tendria un papel organizador de los saberes y de sus
implicaciones ético-politicas. La filosofia muestra las Ideas que atraviesan los
territorios categoriales que, previamente, la administracion ha establecido como
realidad. La filosofia académica ha de partir de las categorias del ser establecidas
segun las cuatro modalidades del Bachillerato: Ciencias de la Naturaleza y de la
Salud; Tecnologia; Artes; Humanidades y Ciencias Sociales. Y ello, naturalmente,

sin perjuicio de la critica esa ontologia de la Administracion.

Estas realidades ontologicas admitidas por la Administracion tienen como
primer analogado las Ideas de Materia / Espiritu / Realidad, Verdad, Libertad,
Estructura... que se despliegan a lo largo de las ontologias de las cuatro

modalidades de Bachillerato:

* Bachillerato de Ciencias de la Naturaleza y la Salud, ontologia critica
configurada alrededor de la Idea de Evolucion, desplegada por medio de
categorias como: cultura / naturaleza, racismo, xenofobia, bioética,

biopolitica, ingenieria genética, terapia génica...

* Bacbhillerato de Artes, ontologia critica alrededor de la idea de Estética

desplegada por medio de categorias como: antiguos y modernos, poética,
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produccion, mimesis y enajenacion, imaginacion, finalidad, simbolo, genio,

arte y técnica, vanguardia...

* Bachillerato de Tecnologia, ontologia critica alrededor de la Idea de
Ciencia desplegada por medio de categorias como: universo, big science,
espacio, tiempo, sistemas: formales, abiertos y cerrados, emergentismo,
ciencia, técnica y tecnologia, invencion y descubrimiento, energia, onda-
particula, ecologia, neutralidad y responsabilidad, inteligencia artificial,

tecnocracia...

Bachillerato de Humanidades y Ciencias Sociales, ontologia critica
alrededor de la Idea de Lenguaje desplegada por medio de categorias
como: historia, humanismo, nihilismo, retérica, argumentacion,

cibernética, tecnologias de la informacion y comunicacion, justicia...

Lo que exigird conocer estos campos ontologicos; la gnoseologia y las
operaciones de los saberes asociados; y las consecuencias éticopoliticas de las
opciones posibles. Me parece que la oferta que la Filosofia puede hacer queda
perfectamente contextualizada en las necesidades ontolégicas de su propia
clasificacion: un estudio de clarificacion, de preparacion, de analisis, de las Ideas
filosoficas que atraviesan esas cuatro grandes categorias de la realidad que la

Administracion ha considerado.

*kokok

Este seria el papel que habria de jugar la Filosofia desde la Logica
Analégica y desde un concepto de cultura subjetivo-morfolégica. No hace falta
decir que esta posicion esta siendo derrotada tanto por los cientificistas que
contindan dentro de la légica univoca, como por los culturalistas que se
desenvuelven en una légica equivoca y que disuelven la filosofia en cultura,
antropologia, pedagogia, etc. Luchar por una Logica analdgica en la Educacion
me parece uno de los retos fundamentales de los profesionales de la Filosofia

académica.l
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