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EL PANARABISMO DE SHAKIB ARSLAN:
EL SARQ AL-ANDALUS COMO EJEMPLO

Isaac Donoso!
RESUMEN:

Este trabajo pretende relacionar e incidir en dos aspectos deter-
minantes de la produccién cultural del libanés Shakib Arslan: la
construccién del nacionalismo drabe a comienzos del siglo XX, y
la recuperacién del legado andalusi como “paraiso perdido”. Més
alld de la mera faceta de viajero con la que a veces se le define, su
cometido intelectual ambicionaba una comprensién general del
hecho 4rabe. Estudiamos su protagonismo en el panarabismo de
la época, y el intercambio poético que tuvo con el politico egipcio
al-Baradi. Como estudio de caso, describimos el tratamiento que
hace del Sarq al-Andalus como ejemplo, afiadiendo un apéndice
con traduccién de secciones del tercer volumen de Al-Hulal al-
sundusiyya.

Palabras clave: Shakib Arslan, Mahmad Sami al-Barudi, panara-
bismo, nacionalismo, Sarq al-Andalus, Al-Hulal al-sundusiyya.

ABSTRACT:

This paper aims to focus and relate two main cultural aspects de-
veloped by the Lebanese Shakib Arslan: the construction of a
global Arab nationalism at the beginning of the 20" century, and
the recovery of the Andalusian legacy as “Lost Paradise.” Beyond
being a simple traveler —as usually is described— his intellectual
project aimed a general understanding of the Arab self. We study
his role within coetaneous pan-Arabism, and his poetic exchange
with the Egyptian politician al-Barudi. As case study, we describe
his treatment of the Sharq al-Andalus as sample, adding an ap-
pendix with translations from the third volume of Al-Hulal al-
sundusiyya.

Keywords: Shakib Arslan, Mahmiud Sami al-Baradi, pan-Arabism,
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Las tierras valencianas vistas por un nacionalista drabe

La figura del libanés Shakib Arslan (Sakib Arslan / Ss
oSl 1869-1946) es ciertamente poco conocida en la biblio-
grafia espafiola, incluso por parte de la especializada en estu-
dios drabes e isldmicos. Se ha estudiado su vinculacién con
los regimenes del Eje, en especial con su decidido apoyo al
nacionalismo marroqui y sus buenas relaciones con el Protec-
torado espafiol y el movimiento franquista’. Pero sobre todo se
ha estudiado como uno mas de los numerosos viajeros por Es-
paifia que dejan después testimonio de sus observaciones y ex-
periencias. En este caso, lo mds resefiable de su estancia en la
peninsula serfa su viaje por la zona levantina de Valencia y
Murcia, de la que dejé numerosas paginas escritas. Asi puede
verse en el pionero trabajo realizado por Mikel de Epalza, el
primero en poner en valor la figura de Arslan en la bibliografia
espafiola?.

No obstante, la personalidad histérica e intelectual de
Shakib Arslan sobrepasa con mucho el mero testimonio de un
viajero, asi con el texto que después dej6 redactado sobre su
visién del mundo peninsular. Arslan es una de las personali-
dades decisivas en la formalizacién del nacionalismo drabe
que se ird constituyendo a comienzos del siglo XX como con-
secuencia de la eventual desmembracién del imperio otomano
y la intervencién de las potencias europeas en el dominio co-
lonial del mundo &rabe. En efecto, sus escritos resultan de ex-
cepcional interés, ya no sélo desde el punto de vista del obser-
vador externo, del viajero que describe lugares y gentes, sino
también de la reivindicacién del legado drabe como constitu-
yente de una identidad, en este caso la valenciana que, al mo-
mento de realizar Arslan sus observaciones, permanecia inad-
vertida, ignorada o sencillamente menospreciada.

! Véase Jestis Albert, “Las relaciones entre los fascismos y el movimiento na-
cionalista drabe”, Revista de Estudios Internacionales Mediterrdneos, 2008,
num. 6, pp. 53-77.

2 Mikel de Epalza, “Dos literatos drabes viajan por Sharq Al-Andalus: Shakib
Arslan (1939) y Husain Mones (1963)”, Sharq Al-Andalus: Estudios mudé-
jares y moriscos, 1984, num. 1, pp. 173-184.
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De forma folklérica los pueblos valencianos mantenian,
y mantienen, la costumbre anual de vestirse con atuendos
orientales cada vez que se conmemoran las representaciones y
fiestas de moros y cristianos. El legado arabe se revive, y se
conmemora, aunque sea para exaltar la derrota andalusi, y la
victoria catalano-aragonesa. El cometido de Arslan era natu-
ralmente otro. Su proyecto transciende la materialidad (la des-
cripcién de los parajes valencianos) para hacer revivir el le-
gado inmaterial (la memoria de los ilustres intelectuales anda-
lusies). Dado que el proyecto ideolégico de Arslan transciende
igualmente las barreras estatales, su cometido es exaltar las tie-
rras valencianas que recorre y observa en clave nacional drabe,
en clave del “paraiso perdido”, que busca, con su obra Al-
Hulal al-sundusiyya, revivificar.

En efecto, son numerosas las imédgenes y fotografias an-
tiguas que en cualquier pueblo valenciano se realizan en
atuendo de moros y cristianos sobre fondo alhambresco. Lo
que no deja de ser una curiosidad folkldrica, un ejercicio de
exotismo modernista que responde a la voluntad consciente
de mostrar un acto festivo, inconscientemente es, sin ninguna
duda, una reivindicacién de un legado cultural, de un pasado
arabo-isldmico que se tiene a gala exhibir. Y lo que para noso-
tros los valencianos es un gesto y un gusto popular, “vestirse
de moro”, resulta una accién de verdadera reivindicacién cul-
tural desde una perspectiva drabe, si el que se ve retratado es
uno de los fundadores del “nacionalismo arabe”. Eso es lo que
puede verse en la fotografia de Shakib Arslan en atuendos pro-
pios con fondo sobre la mezquita de Cérdoba, una reivindica-
cién de la arabidad, que conecta perfectamente con nuestras
imégenes tipicas del imaginario festivo de moros y cristianos.

Aqui radica la transcendencia del viaje de Arslan por
tierras valencianas, por las tierras del antiguo Sarq al-Andalus,
que el intelectual libanés trata de recrear a través de fuentes
histéricas, para observar las piedras, casas y castillos, rios y
montafias de la actualidad, con el legado de la grandeza de los
sabios que vieron nacer aquellas tierras: poetas, gedgrafos, en-
ciclopedistas, juristas, graméticos, almocries, alfaquies y toda
una némina inmensa de sabios perdidos en el olvido como
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consecuencia de la ruina del saber drabe en tierras peninsula-
res, a los que Arslan vuelve a dar vida, con nombres y apelli-
dos, vinculdndolos a cada lugar en su periplo por Espaiia:

En realidad tanto Arsldn como Mones visitan Sharq Al-
Andalus, no el Levante de la Peninsula. Visitan estas tierras
como tierras que fueron drabes y donde florecié la civilizacién
drabe-islamica de Al-Andalus. Son testigos drabes modernos
de la presencia permanente, para los drabes pero también para
los espafioles, de la historia drabe en esta regién de la Penin-

sula Ibérica®.
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Ahmad al-Sarbasi, Amir al-Bayan, Sakib Arslan,
[E]l Cairo], Dar al-kitab al-‘arabi bi-Misr, 1963, vol. 1, imagen de cubierta.

3 Ibid. p. 173.
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La Nahda y el nacionalismo arabe

El mundo é4rabe se enfrenta a los dilemas de la moder-
nidad con la llegada de Napoleén a Egipto en 1798, que inicia
un proceso de descomposicién del imperio otomano y de re-
ubicacién del pueblo drabe frente al avance occidental. Se da
inicio asi al movimiento intelectual conocido como Nahda /
4ng (Renacimiento), en el que se inicia una serie de debates
hacia una renovacién del Islam que trate de abrir la puerta del
iytihad / &) (interpretacion independiente), para interpretar
las estructuras religiosas desde postulados modernos.

Su principal valedor fue Sayyid Yamal al-Din
(Asadabadi) al-Afgani /s2Y) () Jea (1838-1898) personaje de
origen oscuro, seguramente irani y chii de nacimiento, que
deambulé por diferentes paises buscando proteccién y favor
de diferentes poderes, turcos, indios, egipcios. Estuvo en La
Meca un afilo, parece claro que se relacioné con la masoneria,
y que muchos de sus textos en drabe fueron en verdad redac-
tados por su compaiiero egipcio Muhammad ‘Abduh / sxe 2eas
(1849-1905) verdadero plasmador de las ideas de al-Afgani,
pero con el ideario de reformar el Islam desde abajo, a través
de la educacién. Sus trabajos aparecian publicados en al-
‘Urwa al-Watqa / &V 35020 (El nudo indisoluble), la primera
de las publicaciones —aparecida en 1884— que se dirigia al
conjunto del mundo arabo-isldmico, con sede en Paris.

Precisamente el magisterio de ‘Abdih fue decisivo para
miles de jévenes drabes que lefan sus escritos y seguian sus
ensefianzas de oriente a occidente del mundo 4rabe, entre ellos
el joven libanés, de ilustre y acendrada familia drusa, Shakib
Arslan. Vinculado a la aristocracia local al servicio de la ad-
ministracién otomana, Shakib tuvo una juventud acomodada
con importantes cargos politicos. Toda esta situacién se truncé
después de la Primera Guerra Mundial y las consecuencias de
la creacién de la Republica de Turquia y la invasién francesa
de Siria y el Libano. Las potencias europeas se repartan defi-
nitivamente el mundo drabe como “oriente préximo”, en el
Tratado de Sevres firmado el 10 de agosto de 1920, y el Cali-
fato es disuelto en 1926.
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Arslan se vio obligado a exiliarse a Ginebra, donde crea
una comisién para la defensa de los interesas del pueblo drabe
frente a la Liga de Naciones, y funda también el rotativo
La Nation Arabe. Imi-
tando la labor realizada
desde Paris por al-‘Urwa
al-Watqa, pero ahora en
francés, la lengua interna-
cional, La Nation Arabe
desde Ginebra creaba un
ideario de lucha y reivin-
dicacién de los numero-
sos arbitrios que las po-
tencias occidentales co-
metian en un mundo
drabe que estaba en el
bando de los perdedores
tras el conflicto mundial®.
De 1930 a 1938 aparecen
38 nimeros con 771 ar-
ticulos y 2437 péginas®.
Sin duda se defiende la
cuestion palestina y el es-
cenario cada vez mads
claro de fragmentacién
politica, también la inje- Nameros 7-8-9 de 1932 de La Nation

rencia en el derecho local  Arabe, revista’mensue‘ll de politiqa, litera-
(como el caso del “dahir tura, economia y sociedad publicada en
como Ei T lengua francesa en Ginebra por Arslan.
bereber”), pero también

hay espacio para recupe-

rar el esplendor antiguo 4rabe, sobre todo en lo que se va de-
finiendo como el “Paraiso perdido para el Islam”, al-Firdaws
al-islami al-mafqid / 2588l sy 50 58l

4 Véase William L. Cleveland, Islam Against the West: Shakib Arslan and the
campaign for Islamic Nationalism, Austin, University of Texas Press, 1985.

5 Raja Adal, La Nation Arabe: Contents and Index, Tokio, The University of
Tokyo, 2002, p. 3.
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Ese parafso es naturalmente al-Andalus, y Arslan refle-
xiona sobre las causas que han llevado al pueblo drabe de li-
derar los avances cientificos y literarios en el mundo, a ser un
mero juguete del tablero politico occidental. De este modo re-
flexiona sobre la necesidad de una solidaridad colectiva drabe
que una, por encima de los avatares politicos y divisién reli-
giosa, al conjunto de los pueblos drabes: la Qawmiyya / 4.
Reflexiona sobre este nacionalismo pandrabe y redacta uno de
sus textos mds importantes: ;jPor qué nos hemos quedado re-
trasados los musulmanes, y otros han progresado? El texto
apareci6 primero publicado en El Cairo en 19375, y que sepa-
mos sélo existe traduccién al inglés, primero aparecida en Pa-
kistdn’ y recientemente una reedici6én en Malasia®. La
presentacion del texto en inglés es ciertamente significativa:

This highly instructive and educative brochure was written
by Amir Shakib Arsalan — the eminent scholar and divine
of international repute. There can hardly be any educated
Muslim who is not familiar with his name. The Amir did
not spend his days in any scholastic cloister but conse-
crated his life to an incessant struggle against the inroads
of Western powers in Muslim countries of Africa and of the
Middle East. For this reason his word is oi immense educa-
tive value to the Muslims of the world®.

El proyecto cultural drabe de Arslan

Arslan disefia una accion politica similar a la desarro-
llada anteriormente por Muhammad ‘Abduh con la creacién
de rotativos en la prensa regular donde agitar y sensibilizar
la opinién piblica drabe. Pero igualmente se desplaza a dife-
rentes lugares del mundo arabe para, a través de la oratoria,

6 Shakib Arslan, Li mada ta’ahara al-muslimin wa li mada taqaddama gayru-

hum?, El Cairo, al-Manar, 1937.

7 Shakib Arslan, Our decline: its causes and remedies, traduccién de M.S.

Shakoor, Lahore, Muhammad Ashraf, 1944.

8 Shakib Arslan, Our decline: its causes and remedies, Kuala Lumpur, Islamic

Book Trust, 2004.

9 Edici6n de 1944, p. vii.
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establecer una solidaridad para oponerse a la imposicién co-
lonial europea. De este modo es denominado como el “Prin-
cipe de la Elocuencia”, Amir al-Bayan / ¢ i, por su lide-
razgo en la construccién del mensaje ideolégico. Su figura fue
decisiva para activar la conciencia nacional marroqui’®, pero
también su personalidad también modelo al lider del naciona-
lismo tunecino, Habib Burguiba, quien le escribié un elogioso
homenaje™.

Ciertamente su posicién politica, en un escenario
donde la poblacién del antiguo imperio otomano era la que
sufria las consecuencias de la derrota turca en la Primera Gue-
rra Mundial, asf como la consecuente ocupacién politico del
mundo drabe por las potencias europeas, le dejaba, asi como
al conjunto del nacionalismo 4rabe, forzosamente, en una di-
ficil situacién. Eran los incipientes regimenes fascistas quien
con mayor vehemencia se enfrentaban a ingleses y franceses,
y Arslan se aproximé a Alemania, donde se encontraba cuando
se inici6 la Segunda Guerra Mundial®?.

Sin duda la accién politica era cada vez mads infruc-
tuosa ante la permanente presencia franco-britdnica en el
mundo drabe, y a Arslan, exiliado y refugiado politico en Gi-
nebra, no le queda mucho mds que dedicarse a la accién ideo-
légica. De este modo aparece su poemario®, de la mano nada
mads y nada menos que de Muhammad Rasid Rida (1865-1935),
discipulo de ‘Abduh y padre del salafismo, la ideologia que

10 Juliette Bessis, “Chekib Arslan et Les Mouvements Nationalistes Au
Maghreb”, Revue Historique, 1978, vol. 259, nim. 2, pp. 467-89.

11 Habib Burguiba, “Un vétéran des luttes anticolonialistes : 1'émir Chekib
Arslan”, Edition spéciale de L'Action tunisienne consacrée a Chekib Arslan,
5 de junio, 1937.

12 Véase Mehdi Sajid, Muslime im Zwischenkriegseuropa und die Dekonstrukt-
ion der Faszination vom Westen, Berlin, EB-Verlag, 2015, y también Carlos
Caballero Jurado, La espada del Islam: voluntarios drabes en el ejército
alemdn, 1941-1945, Granada, Garcia Hispan, 1999.

18 Diwan Amir Sakib Aslan, edicién de Muhammad Ragid Rida e introduccién
de Jalil Mutran, El Cairo, al-Manar, 1935.
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alterard, hacia posiciones ultraconservadoras, la reforma libe-
ral isldmica iniciada por su maestro™.

Practicamente no se ha estudiado en lenguas occiden-
tales la faceta poética de Shakib Arslan, cuando parece indu-
dablemente interesante. Si se conoce perfectamente el uso po-
litico de la poesia de Ahmad Sawqi (1868-1932), principal fi-
gura del movimiento neocldsico en la literatura drabe mo-
derna. Y también se conoce el papel jugado por Mahmud Sami
al-Baradi (1839-1904), el primero de los poetas modernos en
lengua arabe, quien fue un destacadisimo politico y militar
egipcio que se enfrenté a la invasién britdnica y fue por ello
deportado a la isla de Ceildn desde 1883 a 1899%. Es decir,
existe una clara faceta literaria en muchos de los nombres po-
liticos de la construccién del mundo drabe moderno. El espi-
ritu letrado y el cultivo de las letras era una labor inherente a
cualquier intelectual, por lo que la escritura de poemas cons-
titufa una faceta més de la accién cultural y politica, inheren-
temente unida en este contexto de la Nahda.

Asi pues, la poesia de Arslan nos muestra un aspecto
significativo de su actividad en la constitucién de una ideolo-
gla nacionalista drabe. Y, efectivamente, asi puede verse en el
inicio de su divdn, compuesto por un intercambio poético y
epistolar con, precisamente, el egipcio al-Baradi, maxima ex-
presion del anhelo de modernidad poética y libertad politica,
que habia sufrido igualmente el exilio durante muchos afios.
Este repertorio estd constituido por varios poemas que ambos
autores se intercambian y dirigen mutuamente. Al menos uno
de los poemas lo manda al-Baradi expresamente desde Ceildn,
aunque el contexto indica que todos fueron redactados desde
la isla del Indico.

Traducimos a continuacién los diez primeros versos
del primero de los poemas de este ciclo. Se trata de un poema

14 Véase Albert Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age: 1798-1939,
Londres, Oxford University Press, 1970.

15 Véase nuestro trabajo “Al-Barudi en Ceildn (1883-1899): La reescritura de la
poesia drabe”, Revista del Instituto Egipcio de Estudios Isldmicos, 2019,
num. 47, pp. 93-114.
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dirigido por Arslan a al-Barudi, en el que elogia la figura del
poeta egipcio como fundamental en la poesia de la época. Se-
fiala la obligacién que tiene todo drabe de recordarle, recono-
cerle y ayudarle. Indica que, si los no drabes (ayam) aprecian
su valor como poeta, cémo es posible que los propios drabes
se olviden de este sol, que permanece oculto, en Ceildn:

Por ti nos es grato el sufrimiento de Dios
ciertamente inevitable resulta el derecho

pues una mano galante contempla al despojado
de bella piedad o favor recuerdo

recuerdo de su palabra generosa conmigo
guia del mds alto y noble trayecto

si el deber es obligacién para uno mismo
obligacién de todo musulmdn es recordarle

Jacaso soy yo el que debo dar aviso?
a mi edad, cuando su poesia ha colmado mi boca

los que no son drabes le estdn agradecidos
pues la cultura en el fondo es igual para todos

si la lluvia torrencial anega el jardin
Jqué mano ayudard al colibri ?

si por la mafiana te golpea el soldado
en el rostro ;jcudl es el mérito del cargo?

Jquién niega la bondad, sino el criminal,
y niega ser bueno para con los demds?

Jqué mérito tiene ser testigos del sol,
si no volvemos a presenciar su luz?*®
A esta seccién epistolar sigue otra denominada al-
bakiira / 3,5\ (“los primeros”, palabra de la que deriva la va-
lenciana “bacora”), con sus primeros poemas. Finalmente, si-
gue una extensa coleccién de trescientas pdginas, que bien me-
recen un estudio particular.

16 Nuestra traduccién desde Diwan Amir Sakib Aslan, p. 5.
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Arslan es consciente de que, para alcanzar un futuro
esperanzador para el pueblo drabe, para alzar la subyugada
convalecencia drabe, es necesario recuperar el pasado, pues un
pueblo sin historia, es un pueblo sin futuro. De ahi que plani-
fique la redaccién de una monumental obra sobre uno de los
aspectos principales del esplendor cultural del pueblo &rabe:
la civilizacién andalusi. Se trata, ademds, de un proyecto que
puede llevar adelante desde su exilio en Europa, viajando in
situ al antiguo territorio de al-Andalus y visitando los lugares
emblemaéticos de la geografia andalusi. De este modo idea la
redaccién de diez voltimenes para su Al-Hulal al-sundusiyya
fi-I-ajbar wa-I-atar al-andalusiyya, wa hiya ma‘lama andalu-
siyya tuhaytu bi-kulli ma ya’ ‘an dalik al-firdaws al-mafqud /
el e ela Lo SO Lon Lucalnil dhaleo 4 g dnalsi¥) JEY) g LAY 6 Dsicad] SIS
2s48all 0 8l (“Lluvias sedosas de noticias y tesoros andalusies,
siendo una gufa andalusi para abarcar todo lo que nos leg6 ese
parafso perdido”).

El titulo de esta monumental obra, como ya seflalé
Mikel de Epalza, parece tener resonancia con la obra del tune-
cino de origen andalusf al-Wazir al-Sarray al-Andalusi / V)
gl o8 (1659-1735): Al-Hulal al-sundusiyya fi-I-ajbar al-tu-
nisiyya / 4wisil LY/ 4 Lwasind JsJ (“Lluvias sedosas sobre no-
ticias tunecinas”). Existe también una posterior obra argelina,
también vinculada al legado andalusi en el Magreb, de Abi
Ras al-Nasri / »=lll ol 5l (1733-1823): Al-Hulal al-sundusiyya
fi $a’n Wahran wa-I-yazira al-Andalus | /s olé 4 dunicd] JIs)/
Lualai¥l 5 4 jalls (“Lluvias sedosas del amor entre Oran y la penin-
sula de al-Andalus”). Parece por lo tanto probable que Arslan
conociera estas obras magrebies que exaltaban el legado anda-
lusi, y decidiera confeccionar una monumental coleccién con
la relacién exhaustiva de autoridades y sabios andalusies, a
medida que viajaba por el territorio donde nacieron a través de
la Espafia contemporénea.

La obra sin embargo no pasé de los tres voltimenes, apa-
recidos en El Cairo del 1936 al 1947, quedando por lo tanto
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inconcluso el recorrido por la geografia completa de al-Anda-
lus?”. Sin embargo, para nuestro interés, el volumen dedicado
al levante de al-Andalus, el llamado Sarq al-Andalus, si que
vio la luz, consagrdndose por completo ese tercer y tltimo vo-
lumen publicado al territorio actual del sur de Catalufia, Co-
munidad Valenciana, y Regién de Murcia.

La obra literaria de Arslan y el Sarq al-Andalus

Mikel de Epalza publicé en 1984 el texto dedicado por
Shakib Arslan en su tercer volumen de Al-Hulal al-sundusiyya
a la ciudad de Alicante. Desde entonces, y ya hace casi cua-
renta afios, poco mads se ha indagado en Espaiia sobre esta for-
midable obra, que constituye, por su contenido y por su ambi-
cion cultural, un extraordinario testimonio.

Hoy el proyecto que culminé con los siete volimenes
de la Biblioteca de al-Andalus, publicada por la Fundacién Ibn
Tufayl, nos ofrece algo similar a lo que en su dia imaginé Ars-
lan. No obstante, el autor libanés no s6lo pretendia disefiar una
enciclopedia, sino realizar un viaje fisico por Espafia e imagi-
nario por al-Andalus, para recuperar un patrimonio inherente
a la nacién drabe tanto como a la espafiola, y revivificar asf el
legado andalusi.

Shakib Arslan es, efectivamente, una figura de primeri-
sima linea en la construccién del nacionalismo 4rabe, que vi-
sita, en este caso las comarcas valencianas, con mucha aten-
cién, y confecciona todo un volumen dedicado a recuperar,
con nombre y apellido, todos aquellos intelectuales que escri-
bieron en &rabe, en ese territorio ya perdido para la arabidad,
pero que sigue vivo en la historia.

A modo de conclusién

Hemos tratado de subrayar algunos elementos histéri-
cos e intelectuales que nos permitan valorar la figura del ilus-
trado libanés Shakib Arslan en un contexto de construccién

7 Ahmad al-Sarbasi, Amir al-Bayan, Sakib Arslan, [El Cairo], Dar al-kitab al-
‘arabi bi-Misr, 1963, vol. 1, p. 562.
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politica del nacionalismo drabe. Sus viajes, motivados cierta-
mente por el exilio y la biisqueda de alianzas frente al colonia-
lismo, son un medio para llegar a imaginar la nacién de los
drabes'®. Al-Andalus debia ser pieza esencial de la narracién
histérica, de su grandeza y caida, y la necesidad de una unidad
para redimir la derrota y la decadencia y recuperar la gran-
deza, no tanto militar y politica, como cientifica y cultural. De
ahf la insistencia en valorar no sé6lo la caida politica del “Pa-
raiso perdido” de al-Andalus sino, sobre todo, la pérdida de
patrimonio intelectual.

El Sarq al-Andalus es, en este caso, el microrrelato
que nos permite analizar —poniendo la lente en su forma de
(re)construir el legado andalusi a medida que lo visita y lo
(re)vive— la magnitud de su operacién cultural. Es, en
efecto, un ejercicio de vasta dimensién, politica, cultural y
literariamente, ya no s6lo desde un punto de vista arabe,
sino también lo que supone tal reconstruccién para la propia
historia de Espafia. Es, al mismo tiempo, una reivindicacién
nacional: (re)imaginar al-Andalus desde un punto de vista
contemporaneo.

Ofrecemos a continuacién como apéndice la traduc-
cién de algunas partes que tratan de las comarcas centrales de
la actual Comunidad Valenciana, comarcas de la Safor, la Cos-
tera, la Vall d’Albaida, I’Alcoia, el Comtat, i las Marinas. Deja-
mos sin tratar la extensa lista de autores de Xativa y Denia que
Arslan relaciona, pues es materia que practicamente da para
un libro sobre el pensamiento isldmico valenciano.

Queremos por lo tanto presentar unos textos que per-
mitan acercarnos a la visién de las tierras centrales valencia-
nas desde el punto de vista de uno de los principales forjado-
res del nacionalismo drabe. Para ello usamos la edicién de Bei-
rut, Mansurat Dar maktaba al-hayah. Indicamos desde esta
edicion la pagina del texto original al final de cada fragmento.

Naturalmente el concepto de la construccién imaginaria de la nacién lo
patenté Benedict Anderson en su famosisimo Imagined Communities:
Reflections on the Origin and Spread of Nationalism, Londres, Verso, 1983.
Existen numerosas ediciones y traduccién al castellano.
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Apéndice

Sobre la geografia de Valencia y sus alrededores

Gandia / 3 (Gandia) es un pueblo en el centro de la
huerta valenciana, a 36 kilémetros de Valencia, y su poblacién
hoy es de diez mil habitantes. De ahi al mar hay cuatro kil6-
metros. Estd en la orilla de un rio llamado Sarbis / s« s (Ser-
pis). Quedan nombres drabes, como una calle llamada Abadiya
/ w4 (Abadfa). No sabemos el origen de esta palabra, porque
se ha distorsionado por el idioma espafiol; y hay otra callejuela
estrecha que se llama Sansiir / s (Chanzor), y creemos que
este nombre se ha distorsionado desde el drabe hansur (“Son
s6lo conjeturas para nosotros, y no certezas” [45:32]). Existe
un palacio de la familia Biiryia / 4=, (Borgia) que hoy se ha
convertido en colegio de los jesuitas. Desde esta localidad a la
poblacién de al-Kuwi / &V (Alcoy) hay cincuenta kilémetros,
y el ferrocarril asciende sobre un hermoso valle que pertenece
al Serpis. A su derecha se encuentra la montafia conocida
como Sarra Bani Kadil / J3S a5, (Serra Benicadell). No co-
nocemos hasta ahora el origen de este nombre. Es decir, Beni-
cadell, no cabe duda de que es una distorsién del 4rabe en len-
gua espafiola [221]

En esa zona hay un pueblo con una poblacién de unos
diez mil habitantes que se llama Qarqasant / <xali i (Carca-
gente), con naranjos y palmeras, y también hay moreras. De
este pueblo un ramal del ferrocarril va a Denia. Hay otro pue-
blo en la ribera occidental del rio Jucar llamado al-Barik / <l
(Alberique), y cerca de ellos se encuentra un rio llamado al-
Bayda / Laxll (Albaida). En las proximidades del rio esté la for-
taleza de Santiyana / 4is (Santillana o Santa Ana). Hemos en-
contrado eruditos que tienen como gentilicio al-Xintiyani. De-
ben de estar relacionados con este lugar. Y todas estas tierras
que mencionamos estdn ubicadas entre Balansiya / 4l (Va-
lencia) y Satiba / 4.kl (Xatiba).

Entre otros lugares de Valencia se encuentra la alcazaba
de Awliba / 45l (Oliva), en la que hay muchas moreras, olive-
ras y naranjos, y las uvas mds finas, y estd entre montafias: una
de ellas se llama monte de Sigarya / Wi Ji» (Monte Segaria),
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y la otra es el monte Nigra / s (Montnegre), y el Manka /
Sise (Montgo). Y hay un pueblo llamado Undara / e, (On-
dara), conocido ya desde la época de los drabes, al que perte-
necen personas de conocimiento, entre ellas ‘Abi ‘Abd Allah
Muhammad ibn ‘Abd al-Malik al-Ma‘afari al-Undari [234]

Xatiba: Se encuentra a 56 kilémetros de Valencia, con
no mas de 13.000 habitantes en la actualidad, tiene una ubica-
cién privilegiada al norte, a los pies del monte Barnisa / L
(Bernisa). Tiene una gran serrania, y a ambos lados hay una
fortaleza y un pueblo ibérico, y los romanos solian llamarla
Sayitabis / («xliss (Saetabis). Era un centro episcopal en época
de los godos, y fue recuperada de las manos de los musulma-
nes por Yak al-awwal / Js¥! dls (Jaume I) —Rey de Aragén— en
el afio 1244. De esta localidad sali6 Alfonso Borgia, y fue a Ita-
lia como consejero del rey Alfonso I de Népoles. Luego, en el
afio 1455, este hombre fue elegido para el papado y se llam6
Calixto III, y fue el fundador de la famosa familia Borgia. Y de
esta familia salié también Rodrigo Borgia, nacido en Xativa en
1431, quien ascendi6 al trono papal con el nombre de Alejan-
dro VI, y tuvo una larga y amplia historia. Hay casos en su
biografia personal que no hay lugar en este libro para referirse
a ellos ya que se desvian de nuestro tema. Tuvo un hijo lla-
mado Juan, sin reconocimiento legitimo por parte de su padre,
el Papa Alejandro. Y el mencionado Juan es el origen de la fa-
milia llamada del Duque de Gandia. Y de esta familia salieron
muchos padres de la Iglesia Catélica, el mds famoso de los cua-
les es San Francisco de Borja.

La Enciclopedia Isldmica recoge bajo la entrada de
Xativa el siguiente texto: “La altura de Xativa no supera los
115 metros sobre el nivel del mar, y su poblacién actual no
supera los doce mil habitantes. En la Edad Media era famosa
por sus fabricas de papel, que se transportaba a toda Espafia y
hasta Egipto. Todavia hay muchos manuscritos cuyo papel se
conoce como al-waraq $atibi / bW 6,50 (papel xativi). Asf se
llama en el Magreb, como xativi, que es un tipo de papel muy
conocido. Y quedan monumentos en Xativa desde la época de
los romanos. Al-Maqgarl transmitié en su al-Nafh versos de
‘Abt ‘Amir al-Buryani que describen la estatua que estaba en
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Xativa (versos que ya han mencionado anteriormente). En su
enclave natural, era una de las mayores fortalezas de al-Anda-
lus, ya que sostenia desde lo alto de su pefia la fértil pradera
que se extiende a sus pies. Los restos de la fortaleza de Xativa
siguen siendo indicadores de grandeza arqueolégica, a pesar
de lo destrozado y degradado por los espafioles desde que fue
reconquistada por Espafia.

Abi al-Fida’ mencioné tres parques en Xativa: al-Batha,
al-Gadir y ‘Ayn al-Kabira. Y cuando Xativa estaba cerca de Va-
lencia, tenia que compartir la fortuna de Valencia en su des-
tino politico, y era la segunda ciudad en el mapa valenciano.
Su gente durante el periodo drabe era mucho més de lo hoy en
dia. Permanecié dentro del califato omeya sin mencién signi-
ficativa hasta que se disolvié el califato y fue asumido por el
nieto del famoso ministro al-Mansiir ibn Abi ‘Amir (Almazor),
esto es, ‘Abd al-‘Aziz, después de los piadosos eslavos y
Muzaffar.

Cuando al-Qadir ibn Du I-Nin se hizo cargo de Xativa
con la ayuda del rey de Castilla, queria apoderarse completa-
mente de ella, por lo que dirigi6 un ejército hacia alli. Asi que
regreso a ella con un anhelo oculto, pero llegé al-Mundir ibn
al-Mugqtadir ibn Hid —rey de Lérida, Denia y Tortosa—, alte-
rdndose Xativa durante un tiempo. Luego cayé en manos de
Ibn Tasufin —sultdn de los almordvides— después de la caida
de Zalacas. Luego se apoderé de Xativa Jaume I —rey de Ara-
gén— en el afio cristiano de 1239, y expulsé a todos los mu-
sulmanes de alli en 1247.

Dice al-Sarif al-Idrisi en la Nuzha al-Mustaq: “La ciu-
dad de Xativa es una buena ciudad, y tiene un carnicero que
da ejemplo de excelencia y oficio. Y funciona una manufac-
tura de papel que no tiene parangén en la faz de la tierra y se
reconoce a oriente y a occidente”.

El autor del Nafh al-Tib asi la menciona: “Es una de las
obras de Valencia, Xativa, cuya bondad se usa como ejemplo, y
el incomparable papel trabaja en ella”. Luego dice en otro lugar:

Ciertamente, como doncella inesperada
Xativa estd perdida en el camino.
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Un pueblo cuyos tiempos son mdgicos,
y moja su lienzo rosado.

Y una brisa lo supo,
y su rama se emborrachd.

Todas las caras son engarios
y todas las palabras son iguales.

Dice Yaqiit en su diccionario: “Xativa (la T y la B van
unidas) — Ciudad en el Sarq al-Andalus al este de Cérdoba. Es
una gran y antigua ciudad de la que surgieron gentes de exce-
lencia. Posee manufacturas de papel que se llevan al resto de
al-Andalus. Se puede decir que su etimologia deriva de la sima
(al-satba / 4kill), que es un frondoso manto verde, hiimeda,
como falda de mujer desplegada. Si la mujer lo cortara para
hacer una alfombra, ella seria Xativa. Dice al-Azhari: sataba /
ki se emplea para corregir algo con justeza, y ramya satiba /
4bli 4, para vengar un asesinato. Y entre los atribuidos a
Xativa se encuentra ‘Abd al-‘Aziz ibn ‘Abd Allah ibn Ta‘laba
Abii Muhammad al-Sa‘di al-Andalusi al-Satibi. Dice Ibn
‘Asakir: “Vino a Damasco como estudiante buscando conoci-
miento. Y alli recibi6é lecciones de Abu al-Hasan ibn Abi al-
Hadid y ‘Abd al-‘Aziz al-Kittani. Y viaj6 a Irak, donde atendi6
lecciones de Aba Muhammad al-Sarifini, Aba Mansur ibn ‘Abd
al-‘Aziz al-‘Akbari y Abi Ya‘far ibn Maslama. Y aproveché las
exclusivas ensefianzas de Abu ‘Abd Allah al-Qasim ibn Salam
sobre las letras del diccionario, para redacté después es capi-
tulos. Muri6 en el mes de Ramadén en el afio 465 en el Hauran.

Entre ellos también se encuentra Ahmad ibn Muham-
mad ibn Halaf ibn Mahraz ibn Muhammad Abu al-‘Abbas al-
Maliki al-Andalusi al-Satibi al-Muqri’. Fue a Damasco y apren-
dié a recitar el glorioso Coran en sus varias lecturas. Y apren-
dié la lectura de Abi ‘Abd Allah al-Husayn ibn Misa ibn Hiba
Allah al-Mugqr?’ al-Diniiri, de Aba al-Hasan ‘Al ibn Makwas al-
Siqali, de Abi al-Hassan Yahya ibn ‘Ali ibn al-Faray al-Hasab al-
Misri, y de Abu ‘Abd Allah Muhammad ibn ‘Abd Allah ibn
Sa‘ld al-Maliki al-Maharbi al-MuqrT’. Transmiti6 el libro al-
Mugqni’ fi al-qira’at al-saba‘ / gl el dll 5 2idell (‘Explicacién de
las siete lecturas’). Dice Hafiz Abu al-Qasim: obtuvo licencia
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para transmitir las ensefianzas y libros de sus maestros en el
afio 504. Naci6 en el mes de Rayab del afio 454 de la hégira en
al-Andalus. Y dice Abt Bahr Safwan ibn Idris al-Mursi al des-
cribir Xativa:

Xativa la oriental es una casa malvada
sin labriegos entres sus habitantes

El lucro es su ocupacion,
pero la mayoria de sus ganancias son armas.

Nosotros decimos: su etimologia no deriva de al-xatba
ni de xattab, pues todo esto seria suponiendo que se trate de
una palabra drabe, pero el topénimo Xativa no es de origen
drabe. Ciertamente los romanos ya llamaban a este pueblo Sa-
ytabi / (=Y cuando llegaron los drabes, y tenfan la costumbre
de convertir la S en X, y asi se derivé en Xatiba segin los so-
nidos drabes.

Dice al-Qalgasandi en Subh al-A‘sa: Xativa (la X con a,
seguida de A larga, la T con i, y después la B con a) — Gran
ciudad con fortaleza amurallada y muchos parques, incluidos
al-Batha, al-Gadir y ‘Ayn al-Kabira. A al-Satibi se le atribuye
ser el autor del poema en las siete lecturas. Ahora ha acabado
siendo parte del rey de Barcelona por derecho de conquista”.
El autor del Subh al-A‘sa vivié a finales del siglo VIII d. C. En
otras palabras, cuando se escribi6 el Subh al-A‘sa, habian pa-
sado unos ciento ochenta afios desde la caida de Xativa en ma-
nos de los duefios de Aragén y Barcelona.

La calle mds importante de Xativa es la que se llama
Munkada / 335w (Moncada), desde donde el viajero va al lugar
llamado Awfala / s (Ovalo), y ve el manantial llamado “de
los veinticinco chorros. Hay una iglesia llamada San Filiw /
s¥8 s (San Feliu), una antigua iglesia construida en estilo
arabe, y cerca existe un monasterio llamado Miint Sant / <ise
il (Montsant), que contiene una cisterna de la época de los
drabes. En cuanto a la maravilla de Xativa, es la fortaleza que
la domina. En ella, hombres famosos fueron arrestados, y entre
los arrestados estaban los herederos de la Corona de Aragén
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cuando fue atacado por Sancho IV en 1284. Después fue en-
carcelado alli el duque de Calabria, principe heredero de Na-
poles en la época de Fernando el Catélico, marido de Isabel.

Desde Xativa el ferrocarril va hacia el suroeste y entra
en el rio de Muntisa / 44w (Montesa), y cruza el rio en un
puente de 56 metros de longitud. Luego pasa por al-Kudya /
4l (Alcudia de Crespins) y Montesa, y otros lugares, incluido
al-Punt / <l (Font de la Figuera) como se mencioné anterior-
mente, y desde alli a Majrit / L: < (Madrid) [254-256].

Cocentaina: Anteriormente se mencioné que una de las
poblaciones colindantes con Daniya / 432 (Denia) era el pueblo
de Qustantaniya / 4skilkud (Cocentaina), en el cual también
hubo personas de ciencia. Yaquat la menciona y la llama
“Qusantana / 4kud” vy dice de ella: “Singular fortaleza de la
region de Denia en al-Andalus®. De ella eran Abu al-Walid ibn
Jamis al-Qusantani, de los ministros de los Bani Muyahid al-
‘Amiri”.

Y Abu ‘Amir Muhammad ibn Isma’il ibn Muhammad
ibn ‘Abd al-Malik ibn ‘Abd al-Rahman ibn Umayya ibn
Mutarrif ibn Jamis al-Yumahi. La gente de su tierra decia que
era descendiente de ‘Utman ibn Maz‘iin (que Dios esté com-
placido con él). Fue discipulo de Ibn Abi Talid, Abu ‘Al al-
Sadafi, Abii Ya‘far ibn Yahdar y Abii al-Qasim ibn al-Yinnan y
transmiti6 sus lecciones. Sirvié de secretario al juez de Valen-
cia, al-Hasan ibn ‘Abd al ‘Aziz, y era asi conocedor de estas
materias y las cldusulas de los contratos, dedicado a los proto-
colos. Murié en el afio 543. Ibn al-Abbar lo menciona citando
a Ibn Sufyan.

De Cocentaina era Abii Zakariya Yahya ibn Ahmad ibn
Yahya ibn Sid Binuh al-Juza‘l, cuya biografia se recogia entre
los sabios de Denia.

Y Abia Ahmad Ya‘far ibn ‘Abd Allah ibn Muhammad
Sid Banuh al-Juza‘i, el famoso wali. Dice Lisan al-Din ibn al-

¥ Levy Provencal en su libro La Esparia musulmana en el siglo X sefiala que
existia metal de hierro en Cocentaina, segtin lo transmite al-Idrisi.
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Jatib que fue un guia entre los sabios, con muchos seguidores
y de extraordinaria notoriedad, cuya sabiduria es reconocida
hasta por naciones que no poseen el Islam. Se trasladé a Gra-
nada junto con su familia y sus seguidores después de que el
enemigo conquistara el Sarq al-Andalus. Vivian en Granada en
el barrio de al-Bayyazin / ¢ )3l (Albaicin), por la religion, la
piedad y el ejemplo. Murié (que Dios esté complacido con él)
en el aflo 624, con mds de ochenta afios, y fue enterrado en el
lugar conocido por su legado.

Y de Denia al suroeste hay un territorio costero, que in-
cluye un pueblo llamado Banisa / 4 (Benisa), que podria ha-
ber sido erigido por los Bani Sa‘ad. Y otro pueblo llamado Kalb
/ < (Calpe). Y un tercer pueblo llamado Altaya / 4l (Altea).
Hemos tratado de buscar algo en los libros drabes sobre Benisa
y Calpe, pero sélo encontramos sobre Altea lo que menciona
el Mu‘pam al-Buldan (“Diccionario de las naciones™): “Se es-
cribe con A abierta y L silenciada, sobre la T dos puntos, y A
e I abiertas”. Nombre de una alqueria a vista de Denia en la
regién montafiosa de al-Andalus. De ella era Abu Zayd ‘Abd
al-Rahman ibn ‘Amir al-Ma‘afari al-Alta’1, gramético de profe-
sién. El libro de gramatica de Sibawayh lo aprendié de Abi
‘Abd Allah Muhammad ibn Jalsa, el gramético ciego de Denia,
y escuché el hadiz de Abu al-Qasim ibn Fathiin de Orihuela y
otros. Era tnico en letras, y tenia buena poesia. Uno de sus
estudiantes era su sobrino Abii Ya‘far ‘Abd Allah ibn ‘Amir al-
Ma‘afari al-Alta’i.

Y Abi Ya‘far le ensefi esto a Abii Bakr al-Labbani, que
ejercié también de gramético, y a otros. Y de él existe buena
poesia. Aprendié las siete lecturas cordnicas de Abu ‘Abd
Allah Muhammad ibn al-Hasan ibn Sa‘id de Denia, obteniendo
la licencia para poder recitar el Cordn, salvo que la literatura y
la poesia prevalecieron sobre él hasta que fallecié.

En las tierras costeras entre Denia y al-Laqant / <l (Ali-
cante) hay un pueblo llamado Bani Dorm / s,5 & (Benidorm).
La mayoria piensa que se trata de una palabra drabe distorsio-
nada. Quizds su origen sea Bani Darim, pues este nombre es
muy conocido entre los drabes. En efecto, Darim ibn Abi Darim
es uno de los comparieros del Profeta que le transmite a su hijo
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As‘at sobre él, y Darim ibn Malik ibn Hanzala proviene de
Malik ibn Zayd Manat Abi Hayy de Tamim, y es posible que
de aquf provengan los Bani al-Darm, cuyo plural es al-Adram,
y los Bani al-Adram es un clan del linaje de Qurays, y son
Bant Tamim ibn Galib ibn Fajr ibn Malik. Dijeron de los al-
Adram: “Por qué una de sus barbas (esto es, sus vidas) es mds
corta que la otra”. Entre los drabes se encuentran los Bani
Darma’, los hijos de ‘Amr ibn ‘Awf ibn Ta‘laba ibn Salaman
ibn Tu‘l al-Ta‘1l, y Darma’ era la madre de ellos. Eran de Siria,
del castillo de al-Dariim y sus alrededores. Era una fortaleza
después de Gaza de camino a Egipto. Luego se llega al destino,
yendo al suroeste, a la ciudad de Alicante [334-336].
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“Atlas del Sarq al-Andalus, del que trata el presente volumen”
Mapa aparecido en el tercer volumen de la obra de Arslan
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