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Introduccion

Esta investigacion trata de la fundacidon de un convento en el siglo XVII: el de las
clarisas capuchinas, en una ciudad, Alicante; de su fundadora: la madre Ursula Micaela
Morata, de las distintas religiosas que ingresaron en ese cenobio en Epoca Moderna, de
los acontecimientos mas significativos que les tocé vivir, y de las transformaciones y la
influencia mutua que se han dado entre el convento y la ciudad desde su fundacién hasta
nuestros dias.

La motivacion por adentrarnos en ese convento, fundado en el siglo XVII, vino
determinada por dos cuestiones fundamentales que confluyeron armoniosamente. Por
un lado, la linea abierta sobre espiritualidad femenina en el Departamento de Historia
Medieval, Historia Moderna y Ciencias y Técnicas Historiograficas, de la Universidad de
Alicante! y por otro una fascinacién previa por la figura de la madre Ursula Micela
Morata, su fundadora y cuyo cuerpo incorrupto permanece en el actual convento
capuchino.

Las primeras noticias a las que tuvimos acceso sobre el hecho de la
incorruptibilidad del cuerpo de esta monja del Seiscientos, mucho antes de plantearnos
siquiera la posibilidad de una investigacidn, tenian un cariz poco respetuoso, siendo
calificada popularmente como “la incorrupta” o “la momia”. Sin embargo, desde las
primeras visitas de caracter privado al convento, y de las conversaciones con algunas
religiosas, observamos una gran devocién y respeto en la ciudad por su fundadora, de
quien se ha iniciado un proceso informativo diocesano para su beatificacion.

! Proyecto de investigacion “Promocion y formacion de la mujer en los ambitos espirituales de la modernidad”,
financiado por el Ministerio de Economia y Competitividad —Secretaria de estado de Investigacién, Desarrollo e
Innovacidn, dirigido por Javier Burrieza Sanchez. Universidad de Valladolid.
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Por ello, cuando se planted esta investigacion, habia ya fermentado un interés y
una curiosidad por conocer el convento de las capuchinas alicantinas y su fundadora, que
asento la decision de hacerlo de una manera cientifica y rigurosa. También nos animé
saber que este estudio completaria el conocimiento de la religiosidad femenina en Epoca
Moderna de Alicante, al existir ya una tesis doctoral sobre el monasterio de las clarisas de
la Santa Faz? y estar en curso una investigacion sobre las monjas canonesas regulares
lateranenses de San Agustin, del convento de la Sangre?. Estos dos estudios, junto al que
presentamos, completarian el conocimiento de los conventos existentes en el Alicante
Moderno, hasta el momento.

Las dudas iniciales, sin embargo, fueron muchas: En primer lugar hay que destacar
que la documentacién sobre el siglo XVII en el Archivo Municipal de Alicante es muy
escasa, debido a que el bombardeo de la escuadra francesa mandada por el almirante
D’Estrées en 1691, destruyd sus fondos*. En segundo lugar porque las propias religiosas
capuchinas no mostraron mucho interés por conservar su historia. Para ellas, la
investigacion que habia llevado a cabo Marciana Molina Ldépez sobre la vida
contemplativa de las capuchinas alicantinas colmaba las expectativas de estudio sobre su
convento y no consideraban que fuera necesario sondear nada mas®.

No obstante, la autorizacién del obispado para acceder a su archivo fue
determinante para permitirnos el acceso a la documentacidon que custodian, parte de la
cual nos fue mostrada en la primera visita por la abadesa de entonces, sor Carmen
Mofiino Sanchez. Esta se reducia a dos carpetas y un cuaderno: El Libro de asientos de la
comunidad®, que en lo relativo a los siglos XVII y XVIIl comprendia un total de 26 péginas,
y que reflejaba solamente el nombre y primer apellido de la religiosa -en algunas
ocasiones también el segundo-, el tiempo que permanecid en clausura, el lugar de origen

2 CUTILLAS BERNAL, Enrique: El Patronato de la ciudad de Alicante sobre el monasterio de la Santa Verdnica en la huerta
de la ciudad (1518-1804), dirigida por el Doctor Enriqgue Giménez Lépez. Universidad de Alicante. Alicante, 1995; Véase
también, CUTILLAS BERNAL, Enrique: E/ Monasterio de la Santa Faz. Religiosidad popular y vida cotidiana (1489-1804).
Coleccidon Ensayo e Investigacion. Excmo. Ayuntamiento de Alicante e Instituto de Cultura “Juan Gil Albert”, Excma.
Diputacién de Alicante, Alicante, 1998.

3 ECHANIZ MARTINEZ, Berta: Las monjas de la Sangre. Historia de una fundacion en la Modernidad alicantina.

4 MARTINEZ GOMIS, Mario: “Rasgos de la cultura ciudadana durante la edad moderna”, en MORENO SAEZ, Francisco:
Historia de Alicante. Vol. I. Patronato Municipal para la Conmemoracién del V Centenario de la ciudad de Alicante.
Alicante, 1990, pp. 401-420.

> MOLINA LOPEZ, Marciana: Vida contemplativa y cultura. Investigacion sobre la vida contemplativa cotidiana y
profesional de las monjas clarisas capuchinas de Alicante. Tesis Doctoral dirigida por el Doctor Benjamin Oltra.
Departamento de Ciencias Sociales y de la Educacion. Universidad de Alicante, 1996.

5 W.AA.: Libro de asientos de las tomas de hdbitos, profesiones y defunciones de las religiosas capuchinas de Alicante.
Nombramientos de capellanes. Manuscrito sin paginar Archivo de las madres capuchinas de Alicante, estante n2 2, (en
adelante AMMCCA). Véase anexo documental n2 1.
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y si era destinada a coro o a obediencia. Los motivos que adujo la superiora para que se
conservara tan escasa documentacion los cifré en la destruccion que sufrié su primer
monasterio en los sucesos previos a la Guerra Civil espafiola, acaecidos el 11 de mayo de
1931, y que supusieron, en su opinién, la desaparicion de la mayor parte de la
documentaciodn que poseian.

Contabamos, pese a este panorama desolador en lo que a documentacién se
refiere, con un acicate importante, ya que los escritos de la madre Ursula Micaela,
englobados bajo el titulo genérico de “autobiografia”’ habian podido ser salvados de la
destruccion aludida, gracias al valor de las capuchinas Angélica Villanueva Redal y
Transito Alvarez Pastor, que en la madrugada del 12 de mayo de ese 1931 entraron en el
convento destruido y tomaron del archivo, que conocian bien, uno de los legajos
pertenecientes a sor Ursula Micaela, escondiéndolo debajo de una toquilla. Fueron
sorprendidas por la guardia y tomaron por excusa estar alli para recoger ropa intima
necesaria. Sor Angélica guardd los manuscritos hasta que pudo regresar a la clausura en
19398,

A estos escritos autobiograficos, en los cuales la madre Morata plasmaba tanto
sus vivencias espirituales, las llamadas “cuentas de conciencia”, como los hechos vy
vicisitudes que perfilaron su vida y la huella emocional que dejo en ella, se suman otros
escritos en prosa o en poesia de menor relieve, de otras monjas del mismo convento, en
los que dejaron memoria de distintos acontecimientos importantes de la biografia
conventual y de su fundadora. Ello sin obviar las narraciones breves que introdujeron en
el Libro de Asientos de la comunidad, que ellas consideraron relevantes, empezando por
una breve historia de la fundacién alicantina, al igual que hicieron las clarisas del
monasterio de La Anunciada, en Villafranca del Bierzo®, y las veintitrés cartas que se
conservan de pufio y letra de sor Ursula Micaela dirigidas, veintiuna a José Sala, promotor
de la fundacién capuchina en Alicante, una a Francisco Gaspar Manrique de Lara® y la

7 PIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja del siglo XVII. Autobiografia de la madre Ursula Micaela
Morata. Capuchina (1628-1703). Edicion preparada por P. Vicente Benjamin Piquer Garcés. Capuchino. Alicante, 1999.

8 Ibidem, Introduccidn, p. XVII.

° BARANDA, Nieves: “Plumas en el claustro. Formas de escritura conventual femenina en el Siglo de Oro”, en AZAUSTRE
GALIANA Antonio y FERNANDEZ MOSQUERA (cord.): Actas del VIl Congreso (AISO), Santiago de Compostela, 7-11 de
julio 2008, pp. 569-576.

10 Gaspar Francisco Manrique de Lara consta referenciado, como Caballero de la Orden de Santiago; Capitan de
Infanteria y de Cavallos, Maestro de Campo de Cavalleria, y del tercio de Lombardia, Gobernador de Novara, General de
la Artilleria, y Maestro de Campo General del Exercito de Milan, y del Consejo de Guerra”. Sirvié a la reina Mariana de
Austria como Menino. Dos meses después de la carta que le escribié sor Micaela, el rey Carlos Il por resolucion de fecha
13 de noviembre de 1687 le nombré General de la Artilleria de Milan. Posteriormente, el 22 de febrero de 1691 lo
nombré Maestro de Campo general de Lombardia. Después, por resolucién de 16 de abril del mismo afio, le concedid la

pag. 13/746



ultima dirigida a “V.A.” que consideramos se trata del rey Carlos Il por ser quien reinaba
en el periodo que ella vivid y contar el convento con el patronazgo real®.

Pese a este escaso equipaje inicial no dudamos en arriesgarnos en emprender el
viaje, confiando en rescatar cuanto fuera posible del archivo de las capuchinas e iniciar
busquedas en otros que no hubieran sufrido este dafio, tanto de caracter local como
provincial, autondmico y nacional. Y, paralelamente, desentrafiar en las crdnicas y
bibliografias locales cuanto tuviera relacién con las capuchinas modernas y su tiempo,
sobre todo porque los escritos de la madre Morata y las religiosas, a que acabamos de
aludir, nos situaban ante una perspectiva sumamente interesante como era la de
adentrarnos en este estudio, aportando una visidon desde la Historia de las emociones,
reciente campo de investigacién, en el cual se pretende evidenciar las dimensiones
emocionales, espirituales y afectivas que estan presentes en toda accién humana,
individual o colectiva®.

Acceder a las fuentes archivisticas, pues, se convirtié en un objetivo basico de
nuestro trabajo, y los primeros pasos metodolégicos fueron compaginar las visitas a
archivos con la busqueda y lectura de fuentes bibliograficas. Ambas tareas, combinadas,
han estado presentes a lo largo de toda la investigacion. Se han nutrido mutuamente y
han configurado un circuito que ha ido retroalimentdndose a lo largo de todo el proceso

de investigacion.

De ese modo, el Archivo Municipal de Alicante ha resultado imprescindible para
conocer las vicisitudes del convento en el siglo XX, que concluyeron con su quema vy
posterior destruccion, tras serle expropiado a las capuchinas en el contexto de una
operacion urbanistica de gran calado, denominada Operacion Rambla*3, y en cuyo solar se
construyd la sede de la sucursal del Banco de Espafia en Alicante. Sin embargo en lo
relativo a los siglos XVII, XVIII y XIX apenas hemos encontrado documentacién, debido a la

plaza de Consejero de Guerra. Fallecié en Milan el 11 de enero de 1692. Su cuerpo se depositd en el Convento del Jardin
de Milan, de religiosos franciscanos, en SALAZAR Y CAMPOS, LUIS DE: Historia Genealdgica de la casa De Lara. Volumen
2. Imprenta Real: Por Mateo de Llanos y Guzman, Madrid, 1697, pp. 795-797.

11 VIRAVENS PASTOR, Rafael: Crénica de la muy ilustre y siempre fiel ciudad de Alicante, Imprenta de Carratald y Gadea,
Alicante, 1870. Edicién facsimil. Ayuntamiento Alicante et Banco de Alicante, 1989, pp. 266-267; MALTES, Juan Bautista
y LOPEZ, Lorenzo: flice ilustrada de la Muy Noble y Fidelisima Ciudad de Alicante. Edicién facsimil del manuscrito de
1881. Fuentes Histdricas de Alicante. Coleccion dirigida por M2 Jesus Paternina y Rodolfo Gonzalez Filiu. Ayuntamiento
de Alicante. Alicante, 1991, p. 283.

12 7ARAGOZA BERNAL, Juan Manuel: “Historia de las emociones: una corriente historiografica en expansién”, en
Asclepio, Revista de Historia de la Medicina y de la Historia, Volumen 65, n? 1, Madrid, 2013, en
http://dx.doi.org/10.3989/asclepio.2013.12, pp. 1-10. (Consulta realizada el 8 de abril de 2015).

BaiL SANCHEZ, Fernando et alter: Alicante, 1933. Caja de Ahorros de Valencia. Alicante, 1983; Archivo Municipal de
Alicante (en adelante AMA), Legajo 1111-497-1/0.
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destruccidn referida en el siglo XVII, y en cuanto a los siglos XVIII y XIX por no contener
sus fondos documentos relativos al convento.

También en la ciudad ha sido vital el fondo documental obtenido en el Archivo
Histdrico Provincial, merced al cual hemos conocido en profundidad una donacion
importante a las capuchinas, la de la casa rectoral4, colindante con el convento. De igual
modo se han realizado consultas en los fondos de los Archivo Parroquiales de Santa Maria
y San Nicolas del Archivo del Obispado de Orihuela-Alicante, si bien los resultados en éste
no colmaron nuestras expectativas, en cuanto a los bautismos se refiere, debido a la
dificultad de localizar a las religiosas por los cambios de nombres a su entrada en el
convento y por no figurar la fecha de nacimiento en E/ Libro de Asientos. Sin embargo, si
encontramos informacion sobre el fallecimiento de algunas capuchinas alicantinas de los
siglos XVII 'y XVII en el Archivo Parroquial de San Nicolas.

Hemos catalogado el archivo de las capuchinas alicantinas y su biblioteca gracias a
la exquisita colaboracién de M2 Jesus Paternina Bono®™. De sus fondos se han ido
nutriendo los diferentes capitulos de esta investigacion. Y con su adecuado analisis hemos
podido desentranar aspectos relacionados con la historia del convento, las religiosas y su
devenir histérico que no habian salido a la luz, como iremos viendo.

El Archivo de las Madres Capuchinas de Murcia y el Archivo de los Padres
Capuchinos de Valencia nos han aportado informaciéon sobre la figura de la madre
Morata?¢, si bien desde la vision idealizada y hagiografica de las crénicas religiosas, que
también comparten otras fuentes como las crénicas locales?. Valoramos enormemente la
acogida de las capuchinas de Murcia, convento matriz del alicantino, que mostraron
mucho entusiasmo porque fuera estudiada la fundaciéon a la que dio origen su convento
en el siglo XVII. Ademas de la consulta archivistica'® nos ofrecieron material bibliografico

14 Archivo Histérico Provincial de Alicante (en adelante AHPA), Sig. 353, fol. 409r-411v.
15 véase anexos documentales ne 2 y 3.

1 CONRADO, Angel: Religiosos ilustres de las serdficas provincias de Valencia, manuscrito existente en el archivo de los
padres capuchinos de Valencia, p. 81, (en adelante APPCCV). Impreso en rustica por Apdstol y civilizador, 1988.

17 MALTES, Juan Bautista y LOPEZ, Lorenzo: flice ilustrada..., ob. cit., pp. 296-304.

18 ARCHIVO DE LAS MADRES CLARISAS CAPUCHINAS DE MURCIA (en adelante AMMCCM), Libro donde para memoria,
se anota y escribe la primera entrada, en esta M. Noble y Fidelisima Ciudad de Murcia, de Madres Fundadoras de este
nuestro mui Religioso Combento de Madres Capuchinas de la Exaltacion del SS Sacramento, su Fundador y Patrén el
Sefior D. ALEXOS DE BOXADOS Y DE LLUL, Ynquisidor de dicha ciudad. Copia deel acto de nuestra entrega al Ordinario y
Gobernador de este Obispado en sede vacante. Traslacion del S.S. SACRAMENTO de la Iglesia vieja a la nueva. Entradas,
Profesiones, y Muertes de las Religiosas de el. Y Personas, que se an dedicado a ser sus Sindicos.
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sobre la abadesa fundadora de su convento, la madre Angela Astorch’®, imprescindible
para los estudios comparativos llevados a cabo con sor Ursula Micaela Morata, de la que
para conocer los detalles sobre su nacimiento fue necesario realizar las consultas previas
en el archivo de Santa Maria de Gracia de Cartagena (Murcia), donde fue bautizada.

El Archivo Historico Nacional y el Archivo del Reino de Valencia no satisfacieron
nuestra busqueda documental, al no disponer de ningin fondo relacionado con Ia
fundacién capuchina. No obstante, el Archivo Histdérico Nacional si nos dio acceso a la
cronica de las madres capuchinas de Murcia, escrita por el jesuita Luis Ignacio Zeballos,
gue ha sido muy valiosa por contener informacion sobre el proceso fundacional, la vida
cotidiana de las capuchinas a través de la Regla y constituciones de su Orden y la crénica
biografica, en clave hagiografica, de la madre Morata®.

En el Archivo Histéorico Diocesano de Orihuela no encontramos las cartas
pastorales. La informacion que nos fue facilitada en dicho archivo es que estaban
depositadas en el Seminario de la ciudad y no estaban catalogadas ni en disposicion de
préstamo para consulta.

Al Compendio histdrico oriolano, escrito por el cronista de Orihuela y parte de su
gobernacion, José Montesinos?!, pudimos acceder en el Archivo Histdrico Oriolano, en el
cual, con las reticencias propias de un escrito como este, obtuvimos informacién sobre
aspectos relacionados con la concesidn del patronato real al convento de las capuchinas
alicantinas.

Aspectos relacionados con el donante de los terrenos para la construccién del
primitivo monasterio en el siglo XVII, Fernando Martinez de Fresneda, que fue
gobernador de la provincia de Popayan en Indias, los hemos localizado en el Archivo
General de Indias?, y sobre el inquisidor Alejo de Bojados, director espiritual de la madre

19 IRIARTE, Lazaro: Beata Maria Angela Astorch, clarisa capuchina. La mistica del breviario. Edicién Monasterio de la
Exaltacién del Santisimo Sacramento. Valencia, 2004; IRIARTE, Lazaro: Beata Maria Angela Astorch (1592-1665). Mi
camino interior. Relatos autobiogrdficos, Cuentas de espiritu, Opusculos espirituales, Cartas. Edicion preparada por
IRIARTE, Lazaro, OFM Cap. Madrid 1985.

20 7EVALLOS, Ignacio: Chronica de el Observantissimo convento de Madres Capuchinas de la Exaltacion de el Santisimo
Sacramento en la Ciudad de Murcia. Madrid 1737. Consta de dos tomos y se encuentra en el Archivo Histdrico Nacional
(en adelante AHN), 2199, est. 13 —T 3y 2200, est. 13 —T 3. Existe un ejemplar en el AMMCCA.

21 MONTESINOS PEREZ, José, Compendio Histérico Oriolano, Libro XlI. Se trata de un Manuscrito de 17 volimenes
conservado en la Caja Rural Central de Orihuela, con paginacion de la época equivocada. Existe un copia microfilmada
en el Archivo Histérico de Orihuela (en adelante AHO).

22 Archivo General de Indias, (en adelante AGl), Contratacion, 5440, N 2, R 79.
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Morata, y artifice de su escritura por mandato, en el Archivo General de la Region de
Murcia®.

La busqueda realizada en el Archivo General del Palacio Real de Madrid ofrecio
informacién sobre la contribucién real al sostenimiento del convento mas alla de los
primeros siglos de su fundacién, a través de las peticiones de ayuda econémica que
constan entre los afios 1815 y 1832%,

En documentacidon custodiada por el Archivo General de Simancas se ha
encontrado informacion referida a uno de los aspectos que resefiamos en nuestro trabajo
como es el de las inundaciones que sufrio Alicante en 1791 vy los efectos de las mismas en
el convento de las capuchinas®.

El Archivo de la Corona de Aragdn resulté muy fructifero para el conocimiento del
proceso fundacional®, al albergar sus fondos documentos relacionados con los permisos
qgue fueron necesarios para llevar a buen término el asentamiento de las capuchinas en la
ciudad de Alicante, algunos de los cuales aparecen transcritos en el anexo documental.
Los iremos indicando en el capitulo V que trata esta cuestién, y en el orden
correspondiente.

Hemos consultado también el Archivo de la Autoridad Portuaria de Alicante para
determinar documentalmente la veracidad de una informacién, obtenida de modo
informal, sobre el destino de las columnas del claustro del primitivo monasterio de las
capuchinas que las situaban en el emblematico paseo del puerto alicantino?, y por
ultimo, el Archivo de la sucursal del Banco de Espana en Alicante, por ser esta entidad la

23 Archivo General Regién de Murcia (en adelante, AGRM), ES.30030. AGRM/210. Convento de la exaltacion de los
Triunfos del Santisimo Sacramento de Murcia (Clarisas Capuchinas Descalzas).

2% Archivo General del Palacio Real de Madrid, (en adelante AGPRM) Legajo. 382. Seccidn corporaciones religiosas.
Convento de Capuchinas de Alicante.

25 Archivo General de Simancas (en adelante, AGS), Guerra Moderna, Legajo 5891.

26 Archivo de la Corona de Aragén (en adelante ACA), Legajo 698, n2 39; Legajo 916, n® 156. También en MALTES, Juan
Bautista y LOPEZ, Lorenzo: flice ilustrada..., pp. 283-284; VIRAVENS PASTOR, Rafael: Crénica..., ob. cit., pp. 264-267;
ZEBALLOS, Luis Ignacio: Chrénica..., ob. cit., pp. 187-208; PIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja...,
ob. cit., pp. 244-284.

27 Archivo de la Autoridad Portuaria del Puerto de Alicante (en adelante AAPA), Proyecto del nuevo edificio de la Junta
de Obras del Puerto y Comandancia de Marina en Alicante. Ingeniero director Luis de Ansorena y Sdenz de Jubera.
Agosto de 1941.
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gue acabd instaldandose en el siglo XX en el espacio urbano que ocupd el convento, en la
actual Rambla de Méndez Nufiez?®.

Esta investigacion cuenta también con fuentes graficas, las imdgenes, que ayudan
a recrear los paisajes y los personajes. Las consideramos documentos de validez
incuestionable. Su uso, en el quehacer historiografico cobré fuerza en la segunda mitad el
siglo XX y es claro que permiten entender el contexto social y son protagonistas en si
mismas. En el caso de los paisajes transmiten un momento Unico, un instante que existid
y que ha permanecido gracias al talento de quien lo inmortalizd; en el caso de las
personas podemos configurar su personalidad y proyectarles nuestra interpretacion; si
ademas cuentan con un fondo éste también nos habla del personaje, su status, su
funcién, su entorno. Nada escapa al interés de quien mira con curiosidad. Al igual que el
documento la imagen nos traslada al tiempo remoto que estudiamos. También el dibujo,
aungue no fidedigno nos traslada a la percepcién interior de quien lo cred, a su mirada
particular. La imagen, en fin, es un soporte para la historia que no hemos querido obviar
en nuestra narracién. Por ello, en el apartado dedicado a las fuentes documentales,
ademads de la relaciéon de archivos y bibliotecas consultados, se detallan los portales
digitales que han facilitado la mayor parte de las imagenes que ilustran este estudio,
siguiendo el orden en el que son citados en la investigacion. También se puede acceder
directamente a dichas imagenes a través del indice de ilustraciones que se ha creado.

De importancia vital ha sido contar con los manuscritos de la madre Ursula
Micaela Morata conservados por las capuchinas de hoy como el tesoro mas preciado de
su convento actual®®. La cuidada digitalizacion que hemos realizado® ha permitido
familiarizarnos con su escritura, realizar un estudio formal y también comparativo con la
transcripcion que llevé a cabo Vicente Benjamin Piquer Garcés y que fue publicada en
1999%*. Dado que el acceso a los manuscritos es arduo dificil hemos optado por remitir en
las citas a la edicién accesible de Vicente Piquer. También de valor incuestionable ha sido
el testimonio oral de personas relacionadas con la tematica de nuestra investigacion. De
ese modo las informaciones facilitadas por las religiosas capuchinas actuales nos han
guiado en nuestro quehacer y busqueda de otras fuentes.

28 Archivo de la Sucursal del Banco de Espafia en Alicante (en adelante ASBEA). Escritura de Acta formalizada a
instancias del Excmo. Ayuntamiento de Alicante, fecha 5 de junio de 1935.

29 GANTUS, Fausta: Las imdgenes y la historia. Un acercamiento a las fuentes visuales a través de la fotografia y la
caricatura. Facultad de Filosofia y Letras. Doctorado en Humanidades. Universidad Nacional de Tucuman (México).

30 AMMCCA, seccién madre Ursula Micaela.
31 Bajo la direccién y soporte de Jose Antonio Pic6 Lopez, a quien agradecemos su colaboracién.

32 PIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit.
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De destacada importancia ha sido el Inventario de Bienes Muebles del convento
de las capuchinas alicantinas, realizado por la Generalitat Valenciana, Conselleria de
Cultura y Educacién®, que ha sido incorporado en su totalidad al anexo documental®, si
bien a lo largo del trabajo que presentamos aparecen algunas de sus imagenes cuando ha
sido pertinente. De este modo se dispone de todo el conjunto artistico que alberga el
convento, resultando especialmente valiosas las obras que se conservan de los siglos XVII
y XVIIl y que pudieron ser salvadas de la destruccion que sufrié el primer monasterio en el
siglo XX**.

Y como epilogo a las fuentes primarias contamos con el cuerpo incorrupto de la
fundadora, la madre Ursula Micaela Morata, que ha podido ser estudiado utilizando
medios de andlisis de imagen (escéner) que han permitido ver el interior de su cuerpo sin
danarlo, y en el que han participado diferentes expertos en las areas de la antropologia
forense, odontologia, forense, entomologia forense, radiologia y microbiologia,
constatando un “magnifico estado de conservacion trescientos seis afios después”?.

Otra cuestidén previa y paralela a la heuristica fue determinar el enfoque del
trabajo. Asi el paradigma inspirador ha sido pensar la historia no sélo como un texto
narrativo o literario, sino destacando la dimensidn social en la reflexion historica desde
diversas miradas®’, entre ellas la “microhistoria”, en la que las historias comunes, la
cultura popular, aportan mas sobre el contexto histdrico, el ambiente y la sociedad donde
suceden, que las historias repletas de largas series de datos cuantitativos, asi ocurre, por
ejemplo en la obra de Carlo Ginzburg®, donde la historia del proceso inquisitorial contra

33 yvAzQUEZ BARRACHINA, Monica: Inventario de Bienes Muebles, realizado por la Generalitat Valenciana, Conselleria
de Cultura y Educacién. Direccion General de Patrimonio Artistico. Servicio de Patrimonio Arquitectdénico vy
medioambiental, Unidad de Mecanizacidn e Inventarios. Valencia (no consta fecha).

34 Véase el anexo documental n2 4.

35 Sobre la relacién convento-arte véase CARRION INIGUEZ, Vicente: Los conventos franciscanos en la provincia de
Albacete, siglos XV-XX. Historia y Arte. Servicio de Publicaciones del Istituto Teoldgico de Murcia, OFM, Editorial Espigas,
Murcia, 2007; CARRION {NIGUEZ, Vicente - MORENO GARCIA, Antonio: El Monasterio de Santa Clara de Hellin. Historia y
arte. Albacete 2008. y GARCIA SANZ, Ana y TRIVINO, Maria Victoria, 0.S.C.: Iconografia de Santa Clara en el Monasterio
de las Descalzas Reales. Patrimonio Nacional y Caja Madrid, Madrid 1993; PINILLA GONZALEZ, Jaime: El arte en los
monasterios y conventos despoblados de la provincia de Salamanca. Ediciones Universidad de Salamanca, 1978; Museo
Nacional de Escultura: El arte en los conventos de los conventos de las monjas de Valladolid. Editor, Museo Nacional de
Escultura, 1983.

36 ygase el prélogo del libro de RODES LLORET, Fernando: Sor Ursula Micaela Morata. Vida y muerte (Estudio biogrdfico
y antropoldgico-forense). Publicaciones de la Universidad de Alicante. Une, Union de Editoriales Universitarias
Espafiolas. Alicante, 2014.

37 HARMUT, KAEBLE: Desigualdad y movilidad social en los siglos XIX y XX. Madrid, Ministerio de Trabajo y Seguridad
Social, 1985.

38 GINZBURG, Carlo: El queso y los gusanos. Editorial Peninsula, Barcelona, 2008.
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un molinero hereje aporta mas informacidn que cualquier otro estudio sobre la sociedad
renacentista®.

Hay que resaltar que la extension de la cultura popular ha posibilitado la creciente
atencion sobre el papel de las mujeres en la historia, al tiempo que su progreso civil y
laboral en las sociedades occidentales de postguerra, y como prueba de ello esta el
trabajo pionero de la sufragista norteamericana Mary Ritter Beard*’, al que han seguido
estudios histdricos desde diversas perspectivas y épocas, que pretendemos ampliar con el
que ahora presentamos, desde el dmbito de la espiritualidad y en Epoca Moderna.
Porque, como ya apuntaron Ann D. Gordon, Mari Jo Buhle y Nancy Shrom Dye:

“La inclusion de las mujeres en la historia implica necesariamente la redefinicién y
ampliacidon de nociones tradicionales del significado histdrico, de modo que abarque la
experiencia personal y subjetiva lo mismo que las actividades publicas y politicas. No es
demasiado sugerir que, por muy titubeantes que sean los comienzos reales, una
metodologia como ésta implica no sélo una nueva historia de las mujeres, sino también
una nueva historia”%.

Con esa perspectiva nos adentramos en el estudio de la fundadora, sor Ursula
Micaela Morata, en la que encontramos una actividad publica destacada, como fue llevar
la carga de la empresa fundacional, pero también dotada de especiales dones para el
misticismo y la espiritualidad de lo que dejo testimonio a través de sus escritos,
brinddndonos también con ello su experiencia personal y subjetiva que nos permite
abordar el estudio desde la éptica ya mencionada*’. Sus manuscritos revelan un mundo
interior no solo espiritual y mistico sino rico en sensaciones. Veremos en el capitulo IV
como en el ultimo punto de la estructura narrativa que hemos desvelado se corresponde
con la expresion de los sentimientos bajo la formula mayoritaria: “los afectos que me

quedaron”®,

39 MORADIELLOS GARCIA, Enrique: El oficio de historiador, Siglo XXI de editores, S.A. Madrid, 2008, p. 72.

40 RITTER BEARD, Mary: Making Women'’s History: The essential Mary Ritter Beard. First Feminist Press Edition, Nueva
York, 2000.

41 GORDON, Ann D.; BUHLE, Mari Jo y SHROM DYE, Nancy: “The problem of Womens History”, en Liberating Womens
History, Urbana Ill. Berenice Carrol (ed.), 1976, pp. 75-92.

42 FEBVRE Lucien: “La sensibilité et I’histoire: Comment reconstituer la vie affective d’autrefois?”, en Annales d’histoire
sociale, 3, 1941, pp. 5-20.

43 PIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 31.
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El interés historiografico por los conventos femeninos viene determinado también
porque los claustros eran lugares privilegiados para el desarrollo intelectual®. En el
microcosmos conventual los libros, la lectura y la escritura tenian una funcién primordial
porque las monjas desarrollaban actividades cuyo soporte era el libro y la pluma: el
seguimiento de la liturgia, la administracion y mantenimiento de la institucién, los libros
de profesiones, la comunicacién con el exterior, imprescindible para desplegar su red de
influencias y contactos, etc. Incluso las que no sabian leer y escribir adquirian una
formacién amplia, si las comparamos con la media de las mujeres en la modernidad,
basada en la escucha de las lecturas en voz alta: los sermones, oraciones y lecturas
comunitarias; sin obviar la tradicion de escritura mas personal, acentuada en algunas
ordenes religiosas, entre las que las clarisas destacaron de forma sobresaliente®.

A ello se suma el interés despertado a partir de las lecturas de quien iba a ser mi
codirector de tesis, Javier Burrieza Sdnchez, y que por cuestiones administrativas no pudo
serlo. Sus estudios sobre una figura tan importante como Santa Teresa de Jesus,
fundadora, en quien se inspird la madre Morata para alcanzar sus deseos de implantar la
Orden de las clarisas capuchinas en Alicante, han sido basicos y reveladores®, asi como
también sus trabajos sobre religiosidad femenina®’.

Desde esta vision el convento habria significado para muchas mujeres una
liberacion, una posibilidad de emancipacién y un espacio donde poder desarrollar una
vida de autonomia y al margen de la tutela masculina, conyugal o familiar y asimismo un
ambito donde también poder dar salida al estudio, al interés por la cultura y a las
inquietudes de sesgo intelectual, si bien lo fundamental era el acercamiento a la divinidad
a través del desarrollo de su espiritualidad.

44 BURRIEZA SANCHEZ, Javier: Letras Descalzas. Escritoras y lectoras en el Carmelo de Valladolid. Editorial: Sociedad
Mixta Promocion del Turismo del Ayuntamiento de Valladolid. Valladolid, 2015.

43 BARANDA, Nieves: “Plumas en el claustro...”, en AZAUSTRE GALIANA Antonio y FERNANDEZ MOSQUERA (cord.):
Actas del VIII Congreso (AISO)..., ob. cit., pp. 569-576.

46 BURRIEZA SANCHEZ, Javier: “Retrato de Teresa de Jesus (IX): la santidad espafiola”, en Ecclesia, N© 3809, 2015, p. 6;
BURRIEZA SANCHEZ, Javier: “Retrato de Teresa de Jesus (VII). Muerte en santidad”, en Ecclesia, N© 3803, 2015, p. 18;
BURRIEZA SANCHEZ, Javier: “Retrato de Teresa de Jesus (VI). Una mujer de vanguardia... para el amado”, en Ecclesia, N@
3789, 2015, p. 6; BURRIEZA SANCHEZ, Javier: “Retrato de Teresa de Jesus (V).El trato de amistad en la covicencia con
Dios”, en Ecclesia, N2 3785, 2015; BURRIEZA SANCHEZ, Javier: “Retrato de Teresa de Jests (Ill). Una mujer de
proyectos”, en Ecclesia, N© 3772, 2015, p. 20; BURRIEZA SANCHEZ, Javier: “Retrato de Teresa de Jesus (l1). Para este
camino paz y sosiego en el alma”, en Ecclesia, N® 3768, 2015, p. 6; BURRIEZA SANCHEZ, Javier: “Retrato de Teresa de
Jesus (I). Nacida en una familia de conversos”, en Ecclesia, N2 3762, 2015, p. 6.

47 BURRIEZA SANCHEZ, Javier: Una fundacidn tardia de monjas de clausura en la Espafia del siglo XVII”, en Magina:
Revista Universitaria. N2 13, 2009, pp. 175-195.
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También ha sido decisivo, para determinarnos a realizar este estudio, la conviccidn
de que era necesario aportar conocimiento sobre las mujeres que en consonancia con su
época buscaron vias de realizacion y crecimiento en una sociedad que les permitia pocos
caminos para su desarrollo, y al tiempo conocer esa sociedad en la que se hallaban
inmersas y con la que, desde las rejas, interactuaron, asi como dilucidar si los conventos
femeninos del siglo XVII fueron solo lugares de oracién y de canalizacion de una
manifestacion de la religiosidad y de la espiritualidad, o fueron también espacios de vida
para mujeres de procedencia heterogénea: viudas, huérfanas, solteras, o una solucion
para aquellas que quisieron huir de un matrimonio no deseado”®.

Partimos de que en Epoca Moderna la experiencia religiosa de las mujeres, pasaba
por distintas opciones: podian vivir una buena vida cristiana como madres, esposas y
miembros de la parroquia; también podian entrar en alguna de las numerosas érdenes
religiosas que proliferaban en la monarquia hispanica e incluso adoptar la intensa vida
espiritual de las beatas, mujeres que desarrollaron su espiritualidad al margen del
matrimonio y las rejas®.

Pero no la totalidad de estas opciones estaban al alcance de todas, ya que en una
sociedad altamente estratificada el estamento al que pertenecian determinaba el acceso
a una u otra opcion. Las mujeres de la nobleza y las mas privilegiadas podian usar su
influencia para acceder a los mejores conventos, e incluso podian influir en el
emplazamiento religioso de sus comunidades a través de la fundacidon de monasterios y
cenaculos.

En las familias cuyas propiedades estaban limitadas al que era designado heredero
(normalmente un vardn), éste recibia la mayor parte de la propiedad, sin embargo sélo
las familias mas privilegiadas tenian concedido el derecho de mayorazgo®, que no
permitia dividir la herencia recibida. Las leyes de Castilla y Aragén estipulaban que el

48 ATIENZA LOPEZ, Angela; “El mundo de las monjas y de los claustros femeninos en la Edad Moderna. Perspectivas
recientes y algunos retos”, en SERRANO MARTIN, Eliseo (coord.): De la tierra al cielo. Zaragoza: Fundacién Espafiola de
Historia Moderna, Institucion Fernando el Catdlico, Zaragoza, 2012, p. 98. Véase también: SANCHEZ HERNANDEZ, Maria
Leticia: “Las variedades de la experiencia religiosa en las monjas de los siglos XVI y XVII”, en Arenal, Revista de historia
de las mujeres, Vol. 5, nim. 1. Universidad de Granada, 1998, pp. 69-105 y SANCHEZ ORTEGA, Elena: “La mujer en el
Antiguo régimen: Tipos historicos y arquetipos literarios”, en FOLGUERA CRESPO, Pilar (coord.): Nuevas perspectivas
sobre la mujer. Actas de las primeras jornadas de investigacion interdisciplinar. Volumen |, Madrid, 1982, pp. 107-126.

4 PONS FUSTER, Francisco: “Monjas y beatas. Mujeres en la espiritualidad valenciana de los siglos XVI y XVII”, en
CALLADO ESTELA, Emilio (Coord.): Valencianos en la Historia de la Iglesia II. Valencia, 2008; ANDRES MARTIN,
Melquiades: “En torno al estatuto de la mujer en Espafia en la crisis religiosa del Renacimiento: observantes, beatas,
alumbradas”, en NORBA. Revista de Historia, n? 10, 1989, pp. 155-172; PUIGSERVER VIUDES, Antonio: Las beatas de la
gobernacion de Orihuela, (investigacidn en curso).

>0 pUERNAS MOYA, M2 Carmen: Territorio y Jurisdiccion en Alicante: El término general durante la Edad Moderna. Edita
Instituto de Cultura “Juan Gil-Albert”. Alicante, 1997, pp. 210-217.
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resto de la poblacion distribuyera su herencia de forma divisible sin distincion de hombre
y mujer, por lo que la parte que recibia la mujer podia utilizarla para los fines que
considerara: ingreso en una Orden, dote matrimonial o para contribuciones religiosas de
cualquier indole, si asi lo deseaba.

Las mujeres casadas mantenian la propiedad sobre su dote y sobre la mitad de lo
qgue el matrimonio adquiriese. Las leyes que acabamos de mencionar contemplaban que
la propiedad de la mujer se mantuviera separada y no se utilizara sin su consentimiento,
pero en la practica era el marido el que mantenia el control sobre la riqueza familiar y ella
no podia usarla sin su consentimiento. Sin embargo, las mujeres mayores de veinticinco
afios y las viudas tenian mayor autonomia para disponer de sus bienes como quisiesen®’.
Asi, muchas viudas que adquirieron su fortuna durante su matrimonio tuvieron una
libertad practicamente absoluta para usarla como les parecié®.

En definitiva, nos ha movido también la conviccidon de que las monjas constituyen
un estrato de la sociedad un tanto olvidado por la historia, y comenzado a valorar en los
ultimos tiempos, y que esta desvelando que bajo la aparente uniformidad de una forma
de vida poco conocida se esconde una realidad compleja, variada y muy sugerente que
permite abordarla desde variados puntos de vista e incluso interrelacionarlos. Y que la
profundizacién, no solo en los diversos aspectos de estudio, sino en las figuras que fueron
clave, revela biografias extraordinarias que merecen su lugar en la historia social y de las
mujeres, como en nuestro caso la figura de la madre Ursula Micaela Morata.

En lo que atafie a nuestra investigacion los estudios previos conocidos han estado
realizados desde la dptica religiosa. Asi, la ya mencionada tesis doctoral de Marciana
Molina Lépez, aborda la vida contemplativa de las clarisas capuchinas alicantinas y dedica
una parte a aspectos de la fundacidn, recogidos por los cronistas locales y publicaciones

en torno a la conmemoracién de centenarios de la fundacién, esencialmente?3.

Con respecto a la fundadora, la madre Ursula Micaela Morata existen fuentes
bibliograficas, ademas de los manuscritos que ella escribié por orden de sus confesores,
gue nos acercan a su figura. Asi La Crénica de las madres capuchinas de Murcia, escrita

51 AGUERO DIEZ, Maria Teresa: “Solteras, casadas y viudas en el registro del Cabildo alicantino”, en FERNANDEZ
ARRILLAGA, Inmaculada (coord.): Mujeres que vivieron el Alicante de la modernidad, Instituto Alicantino de Cultura Juan
Gil-Albert. Coleccién: “Colectiva”, Alicante, 2015, pp. 27-49.

52 pEREZ MOLINA, Isabel: “Las mujeres objeto del derecho”, en VVAA: Las mujeres en el antiguo régimen: Imagen y
realidad (Siglos XVI-XVIIl). Icaria editorial, S.A., Barcelona 1994, pp. 23-51.

53 ALBERT BERENGUER: Tercer Centenario del Monasterio de Religiosas capuchinas de Alicante. Editor: Sucesor de Such
Serra, Alicante, 1972.
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por el padre Luis Ignacio Zevallos de la Compafiia de Jesus, contiene en el tomo segundo,
libro cuarto, la “Vida prodigiosa de la madre Sor Ursula Micaela Morata”%*, también la flice
ilustrada de la Muy Noble y Fidelisima Ciudad de Alicante de Juan Bautista Maltés le
dedica un apartado: “Breve elogio de la V.M. Ursula Micaela Morata”3. En 1987 Joaquin
Saez Vidal®® escribié una biografia de la madre Ursula Micaela por encargo de las madres
capuchinas de Alicante, que el autor realizd basandose en la lectura del manuscrito
citado®, con el titulo: Sor Ursula Micaela Morata (1628-1703), Experiencia religiosa y
actividad personal®®.

Posteriormente, en 1999 salié a la luz una edicién de las memorias de la madre
Morata, preparada por el padre capuchino Vicente Piquer Garcés: Memorias de una
monja del siglo XVII. Autobiografia de la madre Ursula Micaela Morata. Capuchina (1628-
1703). El autor realizé una transcripcién de los manuscritos, en sus palabras: “[...]
respetando la lectura sin modificar su sintaxis ni los vocablos mas alld de los cambios que
exige la ortografia”>®. En 2006, el mismo autor volvié a los manuscritos y escribié un
nuevo libro sobre la vida de sor Ursula Micaela Morata, pero sin ajustarse a la
transcripcion exacta®®.

Una religiosa capuchina que ha estado en el convento alicantino hasta 2015, la
madre Catalina Mudarra Blanco, recopild, de la autobiografia de sor Ursula Micaela
Morata, unas frases agrupadas por tematicas, bajo el titulo Mdximas extraidas del libro
“Memorias de una monja del siglo XVII. Autobiografia de la M. Ursula Micaela Morata,
1628-1703” que edité el propio convento en 2003°.

En 2007 se publicé un nuevo libro sobre la madre Ursula Micaela: Panegyrico
piadoso en las honras, que d la Venerable Madre Sor Ursula Michaela Morata fundadora,
y Abadessa de este Religiosissimo Real Convento de los Triuvnfos del SS. Sacramento de
Capuchinos, hizo celebrar la Mvy Noble y Leal Civdad de Alicante que predico Isidro Sala. Y

54 ZEVALLOS, Ignacio: Chrénica..., Tomo I1, ob. cit., pp. 1-106.
55 MALTES, Juan Bautista y LOPEZ, Lorenzo: flice ilustrada..., pp. 296-304.

56 Joaquin Saez Vidal nacié en Alicante en 1947. Cursé la carrera de Filosofia y letras, seccién de Historia, en la
Universidad de Murcia. Desde el afio 1983 es Doctor en Historia del Arte por la misma Universidad.

57 AMMCCA, seccién madre Ursula Micaela.

58 SAEZ VIDAL, Joaquin: Sor Ursula Micaela Morata (1628-1703). Experiencia religiosa y actividad personal. Edicién Caja
de Ahorros de Alicante y Murcia. Alicante, 1987.

59 PIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit. Introduccion, p. XIX.
80 p|QUER GARCES, Vicente Benjamin: Sor Ursula Micaela Morata..., ob. cit.

61 MUDARRA BLANCO: Catalina: Mdximas extraidas del libro Memorias de una monja del siglo XVII. Autobiografia de la
M. Ursula Micaela Morata, 1628-1703. HH Clarisas Capuchinas, Imprime Gréaficas Estilo, Alicante, 2003.
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le dedica d la dicha Ciudad de Alicante; Javier Pérez de Rada (ed.), Madrid: Fundacién
Jaureguizar, 2007. Se trata de una de edicion facsimil del impresor de Orihuela Jaime
Mesnier, del afio 1703%2. Mas recientemente, en 2014, Fernando Rodes Lloret publico, a
través de la Universidad de Alicante, el libro titulado Sor Ursula Micela Morata, Vida y
muerte. (Estudio biogrdfico y antropoldgico-forense)®, que ya hemos mencionado, y en el
que profundizamos en el capitulo XI.

Todas estas monografias sobre la madre Ursula Micaela Morata, a excepcién del
ultimo libro citado, también mantienen el cariz hagiografico y el énfasis en sus virtudes
religiosas. Hay que tener en cuenta que en el Barroco muchos conventos de clausura
esparcieron noticias sobre levitaciones, éxtasis, bilocaciones, profecias, sanaciones o
apariciones con el fin de convertirse en focos de espiritualidad. Por ello abundan en
nuestra literatura textos apologéticos que se caracterizan por su cardcter sobrenatural,
destacando la incorruptibilidad del cuerpo y el llamado “aroma de santidad”, como
sucede con la madre Ursula Micaela Morata, en la que se da también la faceta de
escritora mistica, compartiendo asi con muchas contemporaneas suyas una serie de
rasgos que analizaremos en este trabajo y cuyas representantes mas destacadas son,
entre otras, Santa Teresa de Jests® y sor Maria Jesus de Agreda®.

Pero en toda la bibliografia sobre Ursula Micaela Morata hemos observado la
ausencia narrativa de un aspecto que consideramos fundamental de su vida y asi lo
relataremos, como fue el acoso moral que sufrié por parte de sus compaiieras religiosas,
de dos de sus padres espirituales e incluso de la abadesa del convento capuchino de
Murcia, beatificada por Juan pablo II, la madre Angela Astorch. Llama la atencién que,
pese a no tratarse de un hecho aislado sino continuado, sobre todo en el periodo de
clausura en la ciudad de Murcia, no se haya hecho jamas alusidon a él en la bibliografia que
se le ha dedicado. Desconocemos si ello es debido a que no ha sido apreciado, o a que no
se ha considerado como tal. Sélo hemos encontrado tres breves referencias a esta
cuestion, la primera en el prélogo de Joaquin Saez al libro Sor Ursula Micaela Morata,

62 |a vida de la madre Ursula Micaela que consta en la Croénica de las madres capuchinas de Murcia, escrita por el
jesuita Luis Ignacio Zeballos, estd extraida de este panegirico, tal como reza en dicha Crénica: “(...) su prodigiosa vida,
pondremos aqui un resumen de ella fielmente sacada del sermén plausible, que en sus Honras y muerte predicé el
Doctor Don Isidro de Sala, Candnigo de la Santa Iglesia de Orihuela que la avia conocido, tratado las cosas de su alma, y
por muchos afios confesado en el Convento de Alicante”. ZEBALLOS, Luis Ignacio: Chrdnica..., ob. cit., p. 2.

63 RODES LLORET, Fernando: Sor Ursula Micaela Morata. Vida y muerte..., ob. cit.

64 JIMENEZ LOZANO, José y EGIDO LOPEZ, Tedfanes: Sobre Teresa de Jests. Junta de Castilla y Ledn, Consejeria de
Cultura y Turismo, Valladolid, 2015 y también BURRIEZA SANCHEZ, Javier: Letras Descalzas..., ob. cit. Ambos trabajos
mas afines a la dptica que presentamos.

65 REDER GADOW, Marion: “Las voces silenciosas de los claustros de clausura”, en Cuadernos de Historia Moderna,
(Madrid), 25, 2000, pp. 279-395.
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clarisa capuchina, (1628-1703), del citado Vicente Benjamin Piquer Garcés, que dice lo
siguiente:

“En la clausura del convento sufre no pocas contrariedades de todo tipo, empezando por
la incomprension de algunas de sus compaferas, que no entienden que las visiones y

otras experiencias similares que ella cuenta son fruto del amor de Dios y no

intervenciones encubiertas del maligno”®®.

La segunda, a través del cronista Maltés, en el Breve elogio de la V.M. Ursula
Micaela Morata que le dedica: “Asimismo el Sefor la ejercitdé por medio de
persecuciones, con que quiso labrar y purificar su alma. Un volumen entero podia
formarse de estas contradicciones”®. Por ultimo, Nieves Baranda se refiere también al
sufrimiento que padece a causa de “las criaturas”, sin adentrarse en desarrollar los
pormenores de dicho sufrimiento®®.

Nos parecid por ello necesario, intentar completar estas visiones con una
perspectiva que abarcara la historia social y las mujeres: El estudio de un grupo fundador
y sus continuadoras, las distintas mujeres de origenes y condiciones diversos, que
ingresaron en clausura y estuvieron sometidas a una convivencia no elegida, expuestas a
los avatares de la naturaleza humana, como fue el caso concreto del acoso moral sufrido
por la madre Ursula Micaela, y que también interrelacionaron e influyeron en la sociedad
de su tiempo. En palabras de Francisco Pons:

“El convento y el beaterio son también lugares de convivencia entre mujeres, reservados
de forma impositiva para las mujeres. Espacios privados en los que se desarrolla una dificil

convivencia. También lugares que detentan un determinado poder econémico y desde los

cuales se ejerce una influencia social”®.

Es decir, nos gustaria trascender, sin obviarlo, el mundo de la oracién entre rejas y
demostrar que el pretendido aislamiento de la clausura no impidiéd que vivieran su
tiempo, que estuvieran afectadas por él y que sintieran sus consecuencias, asi como que
no estuvieran al margen de las dindmicas interrelacidnales que en cada grupo humano se

6 SAEZ VIDAL, Joaquin: Sor Ursula Micaela Morata..., ob. cit., pp. 17-18.
7 MALTES, Juan Bautista y LOPEZ, Lorenzo: flice ilustrada..., ob. cit., pp. 296-304.

68 BARANDA LETURIO, Nieves: “Fundacion y memoria en las capuchinas espafiolas de la Edad Moderna”, en ZARRI,
Gabriella y BARANDA LETURIO, Nieves: Memoria y Comunidades femeninas. Espafia e Italia, siglos XV-XVII. Firenze
Universty Press — UNED, 2011, pp. 170-185.

9 poNS FUSTER, Francisco: “Monjas y beatas...”, en CALLADO ESTELA, Emilio (Coord.): Valencianos en la Historia, ob.
cit.
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dan, aunque esté basado en los mas sélidos fundamentos religiosos. Estariamos de este
modo, ante un trabajo que nos muestra a un conjunto de mujeres embarcadas en una
aventura fundacional totalmente en armonia con su tiempo, heredero del espiritu
fundador de Santa Teresa de Jesus, un siglo antes, y afectadas por los acontecimientos
politicos y sociales que fueron sucediéndose. Mujeres enclaustradas, pero no ajenas a los
vientos externos que se colaron por sus rejas.

También nos propusimos fijar la mirada en la figura principal, sefialada como
fundadora: Sor Ursula Micaela Morata, y superar los estudios hagiograficos y biograficos
existentes hasta este momento para aportar una mirada analitica sobre su figura,
comparandola y contrastandola con otras similares de Epoca Moderna, analizando su
escritura para poder desentranar claves mas cientificas sobre su figura, su personalidad y
su aportacion espiritual.

Las capuchinas alicantinas son también eje de nuestro estudio. Partimos de que un
buen numero de ellas perteneceria a los estamentos privilegiados de la ciudad y que el
convento se convirtié en un destino que favorecié el desarrollo espiritual, pero también el
cultural y social, al convertirse en centro de influencia de la ciudad. Y en todo ese proceso
no perdemos de vista la ciudad, como enclave geografico y urbano que, junto con el
convento han ido evolucionando y sufriendo transformaciones al unisono, en una
interaccion mutua de signos diversos: Unas veces en armonia y apoyandose y otras en
franca confrontacién destructiva que condujo a la expropiacion por parte del
Ayuntamiento de Alicante de su convento centenario, en el siglo XX"°.

El encuadre espacial es el del Alicante de Epoca Moderna, impregnado de
religiosidad barroca y arquitectura conventual, acogiendo a una nueva Orden femenina y
contribuyendo, tanto el Cabildo como los estamentos privilegiados y el pueblo llano, a su
instalacion y mantenimiento, lo que culmind con la donacién de los terrenos que
permitieron la construccién del convento extramuros de la ciudad”. Sin embargo, los
siglos XIX y XX trajeron la modernizacién del espacio urbano y la nueva configuracién y
disefio de la ciudad convertiria el enclave del convento capuchino en lugar céntrico y

70 GIL SANCHEZ, Fernando et alter: Alicante, 1933..., ob. cit.; AMA, legajo 1918-90-50/0. Caja n2 50. Dep. 1-A y legajo
1111-497-1/0

71 BERNABE GIL, David: “Alicante en la Monarquia hispanica”, en GIMENEZ LOPEZ Enrique y LA PARRA LOPEZ, Emilio
(coordinadores): Historia de la ciudad de Alicante, Edad Moderna. Patronato Municipal para la conmemoracion del
Quinto Centenario de la Ciudad de Alicante. Alicante, 1990, p. 153; RAMOS HIDALGO, Antonio: “La consolidacién
urbana en la Edad Moderna”, en GIMENEZ LOPEZ Enrique y LA PARRA LOPEZ, Emilio (coordinadores): Historia de la
ciudad de Alicante. Edad Moderna, ob. cit., pp. 44-45; ALBEROLA ROMA, Armando: “La ciudad durante los siglos XVI y
XVII (1)” en MORENO SAEZ, Francisco (ed.), Historia de Alicante. Vol. |, ob. cit., pp. 267-268.
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referencial de la ciudad, y clave para su expansion y crecimiento, lo que acabé signando
su desapariciéon en pleno siglo XX"2.

Hemos contado, pues, para llevar a cabo nuestro cometido, con las fuentes
primarias que hemos relacionado, y destacamos que el testimonio de la comunidad
capuchina sobre el efecto y los sentimientos que los hechos histdricos les causaron,
registrado en escritos, en forma de relato, poema o pequefias pinceladas, tanto en su
Libro de Asientos como en los mencionados escritos de la madre Ursula Micaela, permite
articular el relato través del binomio: “hecho-vivencia”, aportando al trabajo la doble
vision “externo-interna” y resaltando el contraste micro-macro de la historia que
presentamos, lo que conecta nuestra investigacion con la mencionada corriente
historiografica de historia de las emociones.

La estructura de la investigacidon se ha configurado en torno a seis bloques de
estudio con un propdsito metodolégico encaminado a ordenar el conocimiento. Los
presentamos a continuacion: El primero, con un marcado cardcter introductorio, esta
configurado por los tres primeros capitulos: El Reino de Valencia en el Seiscientos;
Alicante, la ciudad protagonista y Las clarisas capuchinas: Origen y desarrollo de la Orden.
Consideramos necesario, previo al estudio del convento, conocer el encuadre politico
administrativo y religioso de la época; como también se presentaba necesario
comprender la ciudad donde iba a establecerse la comunidad en el siglo XVIl y la orden
religiosa a la que pertenecian. Y los objetivos que nos propusimos alcanzar fueron:
conocer, como hemos dicho, el marco politico, administrativo y religioso del Reino de
Valencia en el Seiscientos; adentrarnos en la realidad social, cultural y religiosa de Ila
ciudad de Alicante en el siglo XVII y comprender el proceso de configuracién de la orden
de las clarisas capuchinas, englobada en la familia franciscana, su regla, constituciones y
contribucién al incremento conventual que se dio en la geografia espafiola de los siglos
modernos.

El segundo bloque comprende un Unico capitulo, el IV, que bajo el titulo: La madre
Ursula Micaela Morata, esta dedicado a estudiar la figura de la fundadora través de sus

72 MARTINEZ LEAL, Juan: “Republica y guerra civil” en SANCHEZ RECIO, Glicerio y MORENO SAEZ, Francisco (coord.):
Historia de la ciudad de Alicante, Edad Contempordnea. Patronato Municipal para la conmemoracién del Quinto
Centenario de la Ciudad de Alicante. Alicante, 1990, pp. 267-380; MORENO SAEZ, Francisco: “La ciudad en el primer
tercio del siglo XX” en SANCHEZ RECIO Y MORENO SAEZ (coordinadores): Historia de la ciudad de Alicante. Edad
Contempordnea, ob. cit.,, pp. 223-266; SANTACREU SOLER, José Miguel: “La guerra y las principales actividades
econdmicas de la ciudad” en SANCHEZ RECIO, Glicerio (coord.) Historia de la ciudad de Alicante, Edad Contempordnea,
ob. cit., pp. 337-354; MARTINEZ Lépez, Manuel: La experiencia republicana y la guerra civil en Alicante. Editorial ECU,
Club Universitario. San Vicente (Alicante), 2007; GARCIA ANDREU, Mariano: Alicante en las elecciones republicanas.
1931-1936. Secretariado de Publicaciones de la Universidad de Alicante. Alicante, 1985, pp. 76-78.
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escritos para conocer su espiritualidad, su personalidad, su trascendencia histérica y su
aportacién al mundo de la escritura entre rejas. Ya hemos sefialado que el conocimiento
que se tenia de ella estaba marcado por la dptica hagiografica, por lo que se imponia una
revision historiografica que superara esa visidn y analizara sus escritos contemplando
aspectos hasta ahora obviados, tales como sus relaciones con la comunidad, su
personalidad, anhelos, decepciones, capacidad de trascender, espiritu fundador, y
confrontarlos con otras religiosidades femeninas de su tiempo para destacar
determinados rasgos que compartieron, amén de destacar en sus personalidades las
cualidades excepcionales que las acompafiaron, como fue el estar dotadas de inteligencia
espiritual, concepto renovador que ha sido dado a conocer a tenor de las investigaciones
del psicélogo e investigador de la universidad de Harvard Howard Gardner, autor de la
teoria de las inteligencias multiples’® y que también desarrollaron otros autores’.
Destacamos que este rasgo no lo hemos encontrado descrito en las investigaciones y
bibliografia utilizadas, por lo que consideramos relevante esta aportacién que nos
conduce a un campo de estudio nuevo y a una vision de la espiritualidad no contemplada
hasta ahora.

Los capitulos V y VI estan agrupados en el tercer bloque, que estd dedicado a /a
fundacion del monasterio de las clarisas capuchinas en Alicante y a los donantes y
bienhechores que tuvo, con el fin de desarrollar el proceso fundacional, mostrar las
dificultades que hubieron de sortearse para que la fundacién fuera una realidad, vy
presentar a las personas que tuvieron un protagonismo relevante en alguno de los
momentos de dicho proceso; dar a conocer los donantes y bienhechores, asi como las
aportaciones que hicieron posible la implantacién del monasterio capuchino en Alicante,
y describir las caracteristicas arquitectdnicas del mismo. Hasta el momento la informacién
conocida sobre el proceso fundacional se limitaba a lo que los cronistas locales, ya
citados, habian plasmado en las crdnicas de la ciudad. Por tanto se impuso como tarea
prioritaria localizar y analizar la bibliografia y documentacién que completara la vision
local y resaltar el papel de los diferentes protagonistas que la hicieron posible. También,
hasta hoy, las crénicas locales mencionaban a un solo donante que hizo posible la
construccion del monasterio, mediante la cesién de unos terrenos extramuros de la
ciudad, y la crénica del jesuita Luis Ignacio Zeballos que aludia a un bienhechor

73 CHAKTOURA, Eduardo: Inteligencia espiritual: Para atrevernos a vivir la vida que queremos. Penguin Random House
Grupo Editorial Argentina, 2015. Véase también BENAVENT VALLES, Enric: Espiritualidad y educacién Social. Editorial
UOC, Barcelona, 2014.

7% WIGGLESWORTH, Cindy: Las 21 aptitudes de la inteligencia espiritual Un paso mds alld de la inteligencia emocional.
Grupo Editorial Penguin Random House, Argentina, 2014; CINER, Patricia et alter: Lo sagrado, miradas contempordneas.
Effha, Editorial de la Facultad de Filosofia, Humanidades y Artes de la Universidad Nacional de San Juan, Argentina,
2008.
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anénimo”. El andlisis documental que hemos desarrollado ha desvelado nuevas
perspectivas y nos mostrara que la ndmina de donantes y bienhechores fue mucho mas
amplia y destacada, y abarcé el amplio espectro estamental de la ciudad y mas alld de sus
lindes. También pondremos nombre a dicho bienhechor anénimo al haber logrado
identificarlo en el curso de la investigacidén que presentamos.

A las religiosas que albergaron el monasterio capuchino en los siglos XVII y XVl
estd dedicado el blogue cuarto, que comprende un Unico capitulo, el VII. Los objetivos
han estado dirigidos a Identificar a las monjas de los siglos XVII y XVIII para establecer sus
origenes familiares; realizar un estudio socioldgico con los datos existentes para conocer
la realidad plural y social del monasterio de las capuchinas alicantinas; resefar las
abadesas y confesores de los siglos XVII y XVIII, aportando la informacién identificadora
lograda.

Esta tarea fue abordada contando Unicamente, como se ha dicho, con el Libro de
Asientos de la comunidad que, en lo referente a los siglos modernos, estaba compuesto
por 26 hojas que contenian escasa informacién sobre las monjas. Es por ello
especialmente gratificante aportar a nuestro trabajo el analisis sociolégico de las mujeres
alicantinas que vivieron en el Alicante de la modernidad en los muros de un monasterio
barroco. Como lo es, igualmente, haber configurado sus universos familiares, y
determinado sus origenes. Para esta tarea ha sido necesaria la consulta de fuentes muy
variadas. En primer lugar acudimos a las genealogias alicantinas mas conocidas como son
el Nobiliario alicantino del Bardn de Finestrat’®, o los Esbozos genealdgicos y nobiliarios
relativos a Alicante de Ernesto Hurtado’. Finalmente también pusimos acceder al
Nobiliario alicantino de Agustin de Arques’®, del cual solo existe un ejemplar en la

biblioteca municipal alicantina.

Una vez vaciadas las genealogias citadas se inicié un rastreo bibliografico por
publicaciones que consideramos podian dar informacién de familias alicantinas de los

75 ZEBALLOS, Luis Ignacio: Chronica..., Tomo Il, ob. cit., p. 204.

76 BARON DE FINESTRAT: Nobiliario alicantino. Instituto de Estudios alicantinos. Excma. Diputacién de Alicante.
Alicante, 1983.

77 HURTADO ALVAREZ, Ernesto: Esbozos genealdgicos y nobiliarios relativos a Alicante. Publicaciones de la Caja de
Ahorros provincial. Alicante, 1983.

78 DE ARQUES JOVER, Agustin: Nobiliario Alicantino. Publicaciones de la Comisién de Cultura del Excmo. Ayuntamiento
de Alicante. Fondo editorial, Alicante, 1966.
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siglos modernos. Por consiguiente, amén de las obras de los cronistas locales™, se
consultd bibliografia que tratara del comercio en la ciudad, a fin de conocer si algunos de
los apellidos de las religiosas procedian de comerciantes de Alicante y/o de familias de
comerciantes instaladas en dicha ciudad procedentes de otros paises Asi estudiamos las
obras de José Hinojosa, José Ignacio Martinez Ruiz Perry Gauci, Vicente Montojo, M2
Luisa Alvarez®, y también obras en las que se hacia referencia a estamentos privilegiados
de Alicante, como las de M2 Carmen Irles Vicente, Armando Alberola Roma, James Casey
y Juan Fernandez Franco?®!, o gremios importantes de la ciudad, como el de los orfebres®.

No hemos encontrado bibliografia que analice los libros de asientos conventuales
o los origenes familiares de las monjas hasta el momento. Destacamos las aportaciones
de Emilio Callado Estela®?, Ana Sanz de Bremond Mayans®, Beatriz Ossorio® y Antonio

79 VIRAVENS PASTOR, Rafael: Crénica..., ob. cit.; MALTES, Juan Bautista y LOPEZ, Lorenzo: flice ilustrada..., ob. cit.;
BENDICHO, Vicente: Chronica de la muy ilustre, noble y leal ciudad de Alicante. Tomo lll, 2, edicién a cargo de M2 Luisa
Cabanes. Introduccion Cayetano Mas. Coleccidon Fuentes Histdricas de Alicante. Editor: Ayuntamiento de Alicante.
Alicante, 1991.

80 HINOJOSA MONTALVO, José: “El aprovechamiento hidrdulico en el Reino de Valencia durante la Edad Media”, en
Cuadernos de historia, n2 80, 2006, pp. 25-54; MARTINEZ RUIZ PERRY GAUCI, José Ignacio: Mercaderes ingleses en
Alicante en el siglo de Espafia XVII. Publicaciones de la Universidad de Alicante. Alicante, 2008; MONTOJO MONTOJO,
Vicente: “El comercio de Alicante durante el valimiento del conde duque de Olivares (1622-1643)”, en Revista de
historia moderna n2 24, 2006, pp. 459-486; ALVAREZ CANAS, Maria Luisa “El protagonismo de la mujer de la colonia
francesa de Alicante. La defensa de sus intereses patrimoniales en un periodo de crisis (1793-1795)”, en Nuevo Mundo
Mundos Nuevos [En linea], Coloquios, Puesto en linea el 24 marzo 2008, consultado el 12 octubre 2015. URL:
http://nuevomundo.revues.org/29633; DOI: 10.4000/nuevomundo.29633.

81 |RLES VICENTE, M2 del Carmen: “Familia y élites de poder. Los regidores valencianos en el siglo XVIII”, en CASEY,
James y HERNANDEZ FRANCO, Juan (Eds.): Familia, parentesco y linaje. Historia de la familia. Una nueva perspectiva
sobre la sociedad europea. Seminario: Familia y élite de poder en el reino de Murcia. Siglos XV-XIX. Universidad de
Murcia, 1997; ALBEROLA ROMA, Armando: Jurisdiccién y Propiedad de la tierra en Alicante (ss. XVIl y XVili).
Ayuntamiento-Universidad de Alicante. Secretariado de Publicaciones de la Universidad de Alicante. Alicante, 1984;
CASEY, James Y HERNANDEZ FRANCO, Juan (Eds.): “Elites urbanas en el gobierno municipal de la ciudad de Alicante
durante los siglos XV y XVI”, en Familia, parentesco y linaje. Historia de la familia. Una nueva perspectiva sobre la
sociedad europea. Edita: Universidad de Murcia, Servicio de Publicaciones. Seminario Familia y élite de poder en el
reino de Murcia, siglos XV-XIX, Murcia, 1997.

82 vIDAL BERBABE, Inmaculada: “El arte en la Edad Moderna”, en MORENO SAEZ, Francisco (ed.), Historia de Alicante.
Vol. I. Patronato Municipal para la Conmemoracion del V Centenario de la ciudad de Alicante. Alicante, 1989.

83 CALLADO ESTELA, Emilio: El convento de Santa Maria Magdalena de Valencia. Universidad de Valencia. Valencia,
2014.

84 SANZ DE BREMOND MAYANS, Ana: “Nuestra Sefiora del Milagro. Estudio sociolégico de un convento contestano”, en
PELAEZ DEL ROSAL, Manuel: (Edicién): Congreso Internacional. Las clarisas, ocho siglos de vida religiosa y cultural (1211-
2011). Priego de Cordoba-Jaén, 27-29 de julio de 2011. Asociacidn hispanica de estudios franciscanos, Cérdoba, 2014,
pp. 623-644.

85 0SSORIO DIAZ, Beatriz: “Algunos aspectos socioldgicos de la vida en el Monasterio franciscano de "Las Bernardas’ de
Jaén durante los siglos XVII y XVIII”, en CAMPOS Y FERNANDEZ DE SEVILLA, Francisco (Coord.): Actas del Simposium La
Clausura femenina en Esparia, vol. . Ediciones Escurialenses, Madrid, 2004, pp. 1001-1009.
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Jesus Jiménez®®, que presentan algunos aspectos de los mismos 0, como en el caso de
Emilio Callado, los ingresos de religiosas que incluye sin analisis en el apéndice
documental de su libro: El convento de Santa Maria Magdalena de Valencia.

Los capitulos VIII, IX y X conforman el bloque quinto, que se centra en el vinculo
existente entre el convento y la ciudad, bajo los titulos: Convulsiones en Epoca Moderna:
La ciudad y el convento amedrentados (siglos XVII y XVIII); Transformaciones y expansion
(siglo XIX) y La paz alterada (siglo XX). Asi los objetivos perseguidos han sido mostrar la
interrelacién del convento capuchino con la ciudad, los poderes publicos y la sociedad
alicantina desde su fundacidn hasta el siglo XX. El convento y la ciudad son presentados
como organismo vivos en constante mutacidn y transformacion a lo largo de la historia.
Tras la guerra de Sucesiéon se impuso un impulso constructivo que cambié la
configuracion urbana®, al tiempo que las estructuras de gobierno se vieron también
afectadas por los cambios que el triunfo de los austracistas impuso. El convento también
fue objeto de obras que modificaron su apariencia, al ser derribada la muralla que
encerraba la ciudad e integrarse en el Paseo de la Reina, actual Rambla de Méndez
Nufez, y ser necesario alinearlo con dicho paseo.

En las primeras décadas del siglo XX continuaron realizandose obras de reforma
interior, acondicionamiento de calles, pavimentacién y apertura de nuevas vias, pero en
lo que al convento se refiere el cambio vino de la mano de las revueltas anticlericales de
1931 que devinieron en la quema del mismo, lo que obligd a las capuchinas a
abandonarlo, marcando el fin de su estancia en el mismo desde que fue fundado en el
siglo XVII. El triunfo de la candidatura republicana, en la jornada electoral del 12 de abril
de 19318, conformd un gobierno local que centrd sus esfuerzos en modernizar la ciudad
emprendiendo reformas urbanisticas, una de ellas la remodelacion de la zona oeste de la
Rambla de Méndez Nufez, en cuyo contexto se produjo la expropiacién y derribo del
convento de las capuchinas. Tras la Guerra Civil de 1936-1939 el Ayuntamiento cedi6 a las
capuchinas una parcela en el mismo terreno que originalmente fue de ellas para que
pudieran iniciar la construccion de un nuevo convento que ocuparon en 1947,

86 JIMENEZ SANCH EZ, Antonio Jesus: “Las monjas concepcionistas en Andalucia”, en CAMPOS Y FERNANDEZ DE SEVILLA,
Francisco (Coord.): Actas del Simposium La clausura femenina en Espafia Actas del Simposium La Clausura femenina en
Espafia, vol. . Ediciones Escurialenses, Madrid, 2004, pp. 837-852.

87 RAMOS HIDALGO, Antonio: Evolucion urbana de Alicante. Instituto de estudios Alicantinos Juan Gil Albert. Alicante,
1984.

88 MARTINEZ LEAL, Juan: “La Il Republica”, en MORENO SAEZ, Francisco (ed.), Historia de Alicante. Vol. Il. Patronato
Municipal para la Conmemoracién del V Centenario de la Ciudad de Alicante. Alicante, 1989.
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Este bloque enfoca, por tanto, un episodio del convento y la ciudad sumamente
destacado, al desvelar las claves, los intereses, los partidismos, implicaciones y omisiones
relevantes que se conjugaron para arrebatar a las capuchinas su monasterio centenario, y
gue no habia sido desvelado en toda su complejidad hasta ahora. Asimismo cuenta en su
redaccién con la doble visién a que aludiamos: la de la escritura amanuense de las monjas
capuchinas en sus cuadernos y la de la escritura a mdaquina de los diferentes agentes
publicos en los legajos administrativos.

El altimo bloque, el sexto, alberga un Unico capitulo, el XI, dedicado al momento
actual, el siglo XXI y los hemos titulado: Huellas del pasado: Las ruinas del monasterio y el
cuerpo de su fundadora. Los objetivos que queriamos lograr eran ofrecer los resultados
cientificos, a la luz del siglo XXI, de los restos del primitivo monasterio y de su fundadora,
la madre Ursula Micaela Morata, asi como demostrar el vinculo, a dia de hoy, nuestro
presente, del monasterio de las capuchinas y la ciudad de Alicante. Para ello ha sido
sumamente oportuna la confluencia en el tiempo de las excavaciones arqueoldgicas en la
calle Teniente Alvarez Soto, que en 2012 con ocasidn de las obras del nuevo colector
sacaron a la luz restos arqueoldgicos del primitivo convento®, la publicacion, en 2014, del
estudio biografico y antropoldgico-forense de la madre Ursula Micaela Morata®, iniciado
con anterioridad y la celebracién, también en 2012, del Il Congreso Internacional de
Estudios Modernistas “Fundadoras e llustradas: Mujeres que abrieron puertas y clausuras
en la Modernidad Mediterrdnea”, organizado por la Universidad de Alicante, y en el cual
participamos con una conferencia, bajo el titulo: “El monasterio de las clarisas capuchinas
de Alicante en la genealogia espafola” que supuso, junto con la presentacién de la
ponencia: “La fundacién del convento de las clarisas capuchinas en Alicante”, en el
Congreso Internacional. Las clarisas, ocho siglos de vida religiosa y cultural, celebrado en
Priego de Cordoba (Jaén)st un afio antes, nuestro inicio y primeros frutos en la andadura
de esta investigacion que presentamos.

8 ORTEGA PEREZ, José Ramén: Dossier Capuchinas (Alicante), ARPA patrimonio S.L. Arqueologia, Patrimonio y
Restauraciéon y ORTEGA PEREZ, José Ramén y ESQUEMBRE BEBIA, Marco Aurelio: Memoria de los trabajos
arqueoldgicos en la obra: Colector general de Alicante, modificacion trazado entre avenida Alfonso X el Sabio y la Plaza
de Calvo Sotelo (marzo 2012-febrero 2014). ARPA Patrimonio, S.L. Arqueologia, Patrimonio y Restauracion; ORTEGA
PEREZ, José Ramén y ESQUEMRE BEVIA, Marco Aurelio: Memoria de los trabajos arqueoldgicos en la obra: colector
general de Alicante, modificacion trazado entre avenida Alfonso el Sabio y la plaza Calvo Sotelo (marzo 2012-febrero
2014). N2 Expediente 2012/0111-A (SS. TT.: A-2012-062). Promotora: Aguas Municipalizadas de Alicante. Empresa
arqueoldgica: ARPA Patrimonio, S.L.

%0 RODES LLORET, Fernando: Sor Ursula Micaela Morata. Vida y muerte..., ob. cit.

91 CORTES SEMPERE, M2 Carmen: “La fundacién del convento de las clarisas capuchinas en Alicante: La Madre Ursula
Micaela Morata”, en PELAEZ DEL ROSAL, Manuel: (Edicién): Congreso Internacional. Las clarisas, ocho siglos de vida
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Finalmente, en las conclusiones presentamos las reflexiones vertidas a lo largo del
trabajo, con un empeiio unificador que dote de significado los hechos y la historia que
nos proponemos relatar.

La recopilacidn y transcripcién de documentos relativos al convento ha sido una
constante a lo largo del trabajo. Por ello se imponia la confeccién de un anexo
documental, al cual ir remitiendo para mayor comprension de lo narrado. Su indice
detalla la totalidad de los documentos que presentamos y que consideramos necesario
incluir por ser soporte de la historia narrada y porque de este modo queda unificada la
documentacién objeto de nuestra investigacidn: El convento de las clarisas capuchinas,
de su fundadora y del modo en que vivian en la ciudad que las acogid.

religiosa y cultural (1211-2011). Priego de Cérdoba-Jaén, 27-29 de julio de 2011. Asociacidn hispanica de estudios
franciscanos, Cérdoba, 2014.
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Capitulo I. El Reino de Valencia en el Seiscientos

Con el matrimonio de la reina Isabel de Castilla y Fernando de Aragén se produce
la ausencia del rey Fernando de sus territorios aragoneses; ello obliga a la creacién de
organismos o instituciones que suplan dicha ausencia. Asi fue constituido el Consejo de
Aragoén para asesorar al monarca en las cuestiones concernientes al gobierno de los
territorios aragoneses, y se instituyd el virreinato que, junto al Consejo de Aragdn, se
convierten en los intermediarios entre el monarca y sus subditos de los territorios no
castellanos.

El virrey, también llamado Lugarteniente general, se instald en el territorio de la
Corona de Aragdn y presidia la Real Audiencia de Valencia que ejercia funciones judiciales
y de asesoramiento en lo gubernativo. También ostentaba la jefatura suprema del
Ejército, al poseer el titulo de capitdn general, lo que le permitia reunir en su persona los
mas amplios poderes civiles y militares que cesaban cuando el monarca visitaba el Reino
de Valencia, siendo necesario prestar nuevo juramento sobre los Fueros y privilegios
valencianos, para volver a ejercerlos, cuando el monarca terminaba su visita®. Asimismo
el virrey era designado por el rey y disponia de una remuneracién anual elevada. Los
designados solian pertenecer a la oligarquia local, normalmente como compensacién a
servicios prestados, aunque Juan Bautista Vilar® precisa que:

92 ALBEROLA ROMA, Armando: “La Organizacién politico administrativa durante la época Moderna”, en MESTRE
SANCHIS, Antonio y UROZ SAEZ, José (director y coordinador general): Historia de la provincia de Alicante, Tomo IV.
Ediciones Mediterrdneo, S.A. Murcia, 1985, p. 215.

93 Juan Bautista Vilar Ramirez, catedratico de la Universidad de Murcia en el area de Historia Moderna, Contemporanea
y de América, en la actualidad en calidad de emérito, es un historiador prolifico que ha dejado tras de si una amplia
produccién bibliografica compuesta por 40 libros y cerca de dos centenares de articulos cientificos que han visto la luz
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“I..] también eran escogidos para el desempefio de aquél oficiales castellanos de alta y media
graduacion. Quien ejercia el citado cargo disfrutaba de autoridad militar plena en el territorio de su
circunscripcién, impartia justicia en causas civiles y criminales, si bien contra su sentencia cabia
apelacién ante la Real Audiencia valenciana o el rey”®*.

El Reino de Valencia estaba integrado, pues, en la Corona de Aragdn. Era uno de
los Estados que componian la monarquia hispdnica surgida tras el matrimonio de los
reyes Catdlicos. Alberola Roma sefiala que:

“[...] el antiguo Reino de Valencia se dividia geograficamente hablando, en dos dreas o
gobernaciones de muy diferente tamafio, separadas por una linea de referencia
establecida a partir de Jijona; de ahi las denominaciones de mds acd de Jijona y mds alld
de Jijona para referirse a los territorios del norte o del sur del Reino. Al frente de cada una
de estas gobernaciones figuraban los “portantveus de general governador”, que residian
respectivamente, en las ciudades de Valencia y Orihuela” *®.

Alicante pertenecia, por tanto, a la Gobernacion de Orihuela o Governacid d’enlla
Xixona, y se extendia hasta el limite con las tierras murcianas.

Vemos a continuacién un mapa del Reino de Valencia realizado por Gerhard
Kremer-Henricus Hondius, cuyo titulo es “Valentia Regnum”. Fue editado en Amsterdam
por Henricus Hondius & Johannes Janssonius en 1639. Sus dimensiones son de 350 x
470 mm y estd incluido en la obra Atlas Novus®®.

en muy diversas publicaciones, en http://periodistas-es.com/juan-bautista-vilar-un-historiador-de-vanguardia-amigo-
de-los-protestantes-31045 (Consulta realizada el 19 de mayo de 2014).

9 ALBEROLA ROMA, Armando: “La Organizacién politico administrativa...”, en MESTRE SANCHIS, Antonio y UROZ SAEZ,
José (director y coordinador general): Historia de la provincia de Alicante, Tomo IV, ob. cit., p. 218.

95 ALBEROLA ROMA, Armando: “La Organizacién politico administrativa...”, en MESTRE SANCHIS, Antonio y UROZ SAEZ,
José (director y coordinador general): Historia de la provincia de Alicante, Tomo IV, ob. cit., p. 215.

% |nformacién obtenida en: http://www.fglorente.org/flamenca.htm). (Consulta realizada el 24 de julio de 2014).
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97

1 - Mapa del Reino de Valencia en 1639

Por tanto existia un organismo Unico, el virrey o lugarteniente general para todo el
Reino de Valencia y, en cambio, la Gobernacidn regnicola estaba encabezada a su vez por
dos portantveus de general governador, con sus respectivos tribunales de justicia, uno
con jurisdiccion al norte de Jijona y otro al sur®. Ello no era ébice para que tanto Alicante
como Orihuela, que eran ciudades realengas a lo largo de toda la Edad Moderna,
mantuvieran una constante rivalidad y lucha por lograr la preeminencia institucional®.
Orihuela tenia la corte del portantveus, pero hay constancia de que en Alicante existia
otro Tribunal a cuyo frente se hallaba un subrogado que asumia las mismas funciones que
el portantveus. Emilia Salvador'®sugiere la hipdtesis de que el rango o categoria de

97 Imagen del Atlas Major o Geografia Blaviana, obra de gran calidad técnica que fue traducida a varios idiomas, y
concretamente en su edicién de 1672 se insertd el mapa titulado Valentiae Regnum. Contestan, Ptol. Edetani, Plan, en
cuyo pie figura el nombre de Willem Blaeu, autor de un Atlas Novas de 1632, cuya plancha calcografica reutilizarian sus
hijos y nieto cuarenta afios después. De este mapa se conservan al menos seis ediciones diferentes y en realidad se
trata de una réplica del grabado por Oertel, del que se distingue por su mayor pulcritud y elegancia. El Mediterraneo
aparece surcado por tres carabelas y contiene una rosa de los vientos donde aparece un detalle ornamental, la flor de
lis, que se empieza a utilizar en esa centuria para sefalar el norte, y en la cartela presenta el escudo antiguo de la
ciudad de Valencia, con una fortaleza a orillas de un rio, el cual no tenia vigencia entonces pues desde el siglo XIV habia
sido desplazado por el de cuatro barras. (Informacién obtenida en:

http://www.fglorente.org/flamenca.html. (Consulta realizada el 24 de julio de 2014).

98 BERNABE GIL, David: Corts i Parlaments de la corona d”Aragd: Unes institucions emblematiques en una monarquia
composta. Edicion, Universidad de valencia, Valencia 2008.

% BERBABE GIL, David: “La lugartenencia y las subrogaciones locales de la Gobernacién General de Orihuela en la Edad
Moderna”, en Revista de historia Moderna: Anales de la Universidad de Alicante, N2 32, 2014, pp. 32-60.

100 £milia Salvador Esteban, nacida en Zaragoza el 20 de junio de 1938. Toda su carrera de profesora universitaria la ha
realizado en la Universidad de Valencia, donde es catedratica de Historia Moderna desde el 11 de mayo de 1979.
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ambas cortes fuera idéntico, ya que asi parece indicarlo el hecho de que el subrogado de
Alicante actuara como genuino alter ego del portantveus. Y afiade que esta duplicidad de
instituciones homonimas:

“(...) se repite en el caso de los bailes generales, supremos administradores del real
patrimonio valenciano en la demarcacién septentrional y en la meridional,
respectivamente. En sentido inverso, un solo maestre racional para el conjunto del Reino
inspecciona las cuentas de todos aquellos que administran caudales regios, empezando
por los dos bailes generales. Otro oficial que rinde cuentas de su gestion ante el maestro
racional es el lugarteniente de tesorero general, Unico para la totalidad del territorio y
encargado de administrar el producto de las rentas de camara derivadas del ejercicio de la
justicia de los mas altos tribunales del Reino, Audiencia y Gobernacién”,

La rivalidad entre Alicante y Orihuela no era Unica, ya que también Valencia y
Orihuela tuvieron sus disputas, teniendo en cuenta que Valencia acogia a los mas altos
organismos regios y que en el sur este honor se lo disputaban Alicante y Orihuela. Podria
hablarse “[...] de una rivalidad a dos bandas: la que enfrenta a Valencia con las dos
poblaciones del sur, y la de éstas entre si y ambas con Valencia” 1°%,

103

2 - Orihuela en Edad Moderna

Directora del Departamento de Historia Moderna desde 1972 a 1987, ha trabajado en varias lineas de investigacién: El
comercio y la economia valenciana en la Edad Moderna, El Régimen foral valenciano en el mismo periodo y mas
recientemente sus investigaciones se dirigen hacia las relaciones entre el poder central y el Reino de Valencia. Toda esta
actividad la ha difundido a través de ponencias y comunicaciones en congresos nacionales e internacionales, en:
http://www.racv.es/es/academica-emilia-salvador-esteban-es (Consulta realizada el 12 de mayo de 2014).

101 sALVADOR ESTEBAN, Emilia: “La frontera intrarregnicola valenciana y su impacto en las instituciones reales. El
ejemplo de las dos bailias generales”, en Pedralbes: Revista d'historia moderna, n? 13, 2, 1993 (Ejemplar dedicado a Les
Institucions Catalanes (segles XV-XVIl), pp. 11-24.

102 Ibidem, p. 14.

103 Orihuela en edad Moderna, en http://blogs.ua.es/historiaorihuela/ (Consulta realizada el 12 de mayo de 2014).
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Valencia mantuvo su primacia politica, reforzada por encontrarse en su perimetro
los mas notables organismos representativos del Reino, como la Generalitat, las Juntas de
estamentos, la sede episcopal en primer lugar y posteriormente arzobispal, congregando
por ello numeroso clero secular y regular, y ser ademas el nucleo demografico y
econédmico mads importante. Por ello, pese al crecimiento de otros nucleos urbanos, su
hegemonia no llegé a verse amenazada.

Es interesante destacar que pese a su notoria superioridad no dejo de estar alerta
a la defensa de sus prerrogativas, de tal modo que cuando Carlos Il concedié en 1687 a
Alicante el tratamiento de Sefioria, de lusticia, titulo de Egregios, Illustres, Donzel dentro
de la Casa, y que sus insaculados Ciudadanos, gocen del Privilegio Militar, equiparandola
en ello a la ciudad de Valencia, los valencianos reaccionaron con una protesta por escrito
en la que terminaron por solicitar del rey la anulacién de lo concedido®.

Con respecto a la rivalidad mencionada entre Alicante y Orihuela, cifrada en la
lucha de la primera por obtener la capitalidad de la gobernacién meridional del Reino de
Valencia hay que valorar el hecho de que Alicante ostentaba el titulo de ciudad desde
1490 y que fue indudable su progresiva importancia econdmica debida al trafico
comercial generado por su puerto a partir del siglo XVI. Segun David Bernabé Gil, los
deseos de los alicantinos:

“[...] no parece que comenzaran a manifestarse de forma conflictiva hasta finales del siglo
XVI [...]. El protagonismo estratégico y comercial adquirido por Alicante a lo largo de la
centuria, y probablemente, la creciente capacidad financiera que le proporcionaba una
poblacion y un trafico en aumento, determinaron el inicio de una ofensiva para
equipararse a la ciudad del Segura, cuya hegemonia institucional se habia reforzado
ultimamente, ademas, con la ereccién del Obispado, como veremos mas adelante, e

incluso con la creacién de un centro de estudios universitarios [...]”1%.

En definitiva, Alicante tuvo una intensa actividad politica ante el Consejo de
Aragén tendente a lograr la capitalidad de la Gobernacién meridional. Acudié a todo,
recursos, sobornos, donativos, etc. Pero, pese a todo ello la fragmentacidon no fue una
realidad hasta la guerra de Sucesién a la Corona espaiiola y las instituciones regnicolas

104 AL VADOR ESTEBAN, Emilia: “La frontera intrarregnicola valenciana...”, en Pedralbes: Revista d'historia moderna, ob.
cit., p. 14.

105 BERNABE GIL, David: “Alicante en la Monarquia hispanica”, en GIMENEZ LOPEZ Enrique y LA PARRA LOPEZ, Emilio
(coordinadores): Historia de la ciudad de Alicante, Edad Moderna, ob. cit., pp. 151-181.

pdg. 39/746


http://dialnet.unirioja.es/servlet/revista?codigo=1017

valencianas se abolieron, las gobernaciones se reorganizaron y las ciudades pasaron a
desempeiiar la capitalidad en su respectivo territorio®.

1.2. Las Didcesis del norte y del sur

A mediados del siglo XVI la organizacién eclesiastica del Reino de Valencia
comprendia dos zonas, la zona sur pertenecia a la didcesis de Cartagena y la zona norte a
Tortosa, y aunque desde principios del siglo XV hubieron muchos intentos de crear el
obispado de Orihuela, ya que se sobrellevaba con dificultad la sumisiéon a Cartagena, que
pertenecia a Castilla, no fue posible hasta el reinado de Felipe Il crear el obispado de
Orihuelal”. Este nuevo obispado abarcaba practicamente el territorio comprendido en la
Gobernacién del sur. Por otro lado el territorio situado al norte de Jijona quedaba
integrado en el arzobispado de Valencia.

En lo que concierne a Alicante, unos afios mas tarde, en 1596, por Bula del Papa
Clemente VIl la parroquial de San Nicolds de Alicante obtuvo la dignidad de Iglesia
colegiata, alcanzando con ello un lugar importante y destacado en la demarcacién
episcopal, si bien el nuevo titulo no se hizo efectivo hasta el afio 1600. Es entonces, y bajo
el episcopado del dominico Andrés Balaguer, cuando verdaderamente se tomd el acuerdo
de levantar una nueva iglesia, proyectada como verdadero modelo de la Contrarreforma
en la didcesis, rivalizando en magnificencia y grandiosidad con la misma catedral de
Orihuela. La primera piedra se puso el 9 de marzo de 1626 con asistencia de todos los
religiosos de la ciudad y realizandose procesion general, a la cual asistié la ciudad, el
gobernador y el bayle'®,

La iglesia de San Nicolas se levantd en el solar que en tiempos de la Alta Edad
Media ocupaba una mezquita musulmana del barrio de la Rambla. Su fundacién se
remonta a los primeros momentos de la Reconquista y obedece a los deseos de Alfonso el
Sabio de dotar a la poblacién alicantina de un lugar adecuado para el culto cristiano y
extramuros del caserio islamita, escogiendo la advocacidon de San Nicolds, patrén de los

106 A BEROLA ROMA, Armando: “La Organizacién politico administrativa...”, en MESTRE SANCHIS, Antonio y UROZ
SAEZ, José (director y coordinador general): Historia de la provincia de Alicante, Tomo IV, ob. cit., p. 220.

107 BARRIO GOZALO, Maximiliano: “Los obispos del Reino de Valencia en los siglos modernos (1556-1834). Aspectos
socioldgicos”, en Revista de historia moderna. Anales de la Universidad de Alicante, n2 21, 2003. (Ejemplar dedicado a
Iglesia y Religiosidad) pp. 77-100.

108 BENDICHO, Vicente: Chronica..., ob. cit, p. 857.
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marineros y de devocién tan arraigada en la tradicién medieval cristiana asi como tan
oportuna a nivel local, al ser Alicante ciudad de puerto®.

El clero, al igual que sucedia con el estamento nobiliario, se caracterizaba por la
heterogeneidad en el reparto del poder, funciones y rentas y por ser fundamentalmente
un estamento perfectamente jerarquizado. La figura mds importante en cuanto a
autoridad se refiere era el obispo, y en su mayor parte procedian del clero secular,
excepto en tres ocasiones en que los dominicos consiguieron obtener la mitra oriolana
durante el siglo XVII.

Por debajo del obispo, el clero secular mas distinguido se agrupaba en el Cabildo
catedralicio, formado por categorias jerarquizadas:

“[...] tales como dignidades, candnigos y racioneros. Las dignidades, a su vez, se
componian del dedn, chantre, dos arcedianos —uno para Orihuela y otro para Alicante-,
tesorero y maestrescuela, y constituian la élite del Cabildo, cuyos cargos eran

frecuentemente objeto de apetencia, intrigas y pleitos [...]”*°.

La obtencidon de las plazas mds importantes del Cabildo solian recaer en los
segundones de la nobleza y de |a oligarquia de caballeros y ciudadanos que controlaban
el poder municipal, sin que ello fuera o6bice para que también pudieran acceder
individuos comunes, sobre todo si habian pasado por la Universidad. El interés por formar
parte del Cabildo se justificaba en la ausencia de obligaciones pastorales y el disfrute de
una vida ociosa y cdmoda, pero ello contribuyd a convertir dicha institucién en un
reducto inmovilista generador de conflictos, y, aunque los obispos propugnaron cambios,
ellos defendieron sus intereses, privilegios y prerrogativas. Aunque el Concilio de Trento
reforzé la autoridad episcopal, ésta no llego a imponerse de forma definitiva hasta bien
entrado el siglo XVIII. No obstante, las causas que enfrentaban al Cabildo con el obispo a
veces no hacian sino enmascarar la propia conflictividad interna y aquella que mantenian
con el mas bajo clero catedralicio o parroquial.

El dltimo escaldon del estamento eclesiastico, en su brazo secular, eran los
beneficiados y capellanes, rectores parroquiales y coadjutores, en la realidad
conformaban el grupo que efectuaba las labores de apostolado entre el pueblo, y percibia

109 cANESTRO DONOSO, Alejandro: Concepcion morfoldgica de los conventos construidos en época contrarreformista el
Reino de Valencia. Tesis Doctoral, Universidad de Murcia, Facultad de Letras. 2013, pp. 357-360. Véase también
GIMENEZ LOPEZ, Enrique: Alicante en el siglo XVIII. Economia de una ciudad portuaria en el Antiguo Régimen. Instituto
Alfons el Magnanim, Valencia, 1981.

110 ALBEROLA ROMA, Armando: “La Organizacién politico administrativa...”, en MESTRE SANCHIS, Antonio y UROZ
SAEZ, José (director y coordinador general): Historia de la provincia de Alicante, Tomo IV, ob. cit., pp. 300-305.
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los ingresos mas inferiores. Estas labores sociales llevadas a cabo por el estamento
eclesiastico habrian sido mds reducidas, de no haber contado con el apoyo del poderoso e
influyente clero regular, distribuido en una amplia gama de drdenes religiosas, que, en
este periodo superaban las masculinas a las femeninas. La participacion del clero regular
en el diezmo era nula por lo que recurrian a otras fuentes de ingresos de forma
auténoma.

El diezmo, por tanto, percibido exclusivamente por el clero secular se destinaba a
los gastos del culto y de mantenimiento, amén de proporcionar ingresos importantes al
obispo, al Cabildo y en menor cantidad al clero parroquial. Otra fuente de ingresos eran
las propiedades inmuebles y su explotacidén, ya que una vez que los bienes pasaban a
formar parte del estamento eclesiastico ya quedaban bajo su control, A finales del siglo
XVI, cuando el alza de los precios incidié sobre el poder adquisitivo del dinero crecieron
las inversiones en bienes inmuebles no sometidos a depreciaciéon. Sin embargo, las
adquisiciones no siempre suponian la compra por parte de la orden religiosa, sino que se
trataba de casos de donaciones, legados, dotes por el ingreso de religiosas en una
comunidad, etc. Las comunidades mds pobres, aunque también las mas favorecidas
obtenian ingresos de limosnas, misas, obras pias. En conclusién, eran variadas las formas
por las que el estamento eclesidstico se aduefiaba de una parte valiosa de la renta —
fundamentalmente agraria- que producia la sociedad del Antiguo Régimen?*.,

De conformidad a los estudios de Maximiliano Barrio, existe una notable
homogeneidad en el origen y formacién de los obispos, apreciable en sus biografias. Los
provenientes del clero secular, tras estudiar Gramatica en su villa o ciudad natal, acuden a
la universidad, obtienen beca en un colegio y si éste es uno de los colegios mayores su
poder se vuelve indiscutible. Del colegio muchos pasan a disfrutar alguna prebenda en los
Cabildos catedrales o colegiales y otros se orientan a la burocracia civil o eclesidstica, para
desde ahi obtener la mitra. Por otro lado, los que proceden del clero regular, si bien
tienen algunas diferencias, por lo general son seleccionados entre los que han cursado
estudios en la universidad o en centros de su religion, han ejercido docencia u ocupado
cargos de gobierno en su orden religiosa o en organismos de la monarquia®?.

El nombramiento de los obispos correspondia a la corona, de conformidad a la
bula del Papa Adriano VI, en 1523, por la que se concedia a Carlos V y a sus sucesores en
las coronas de Aragdn y Castilla el derecho de patronato y de presentacién de personas
adecuadas a todas las sedes episcopales. Esta bula fue confirmada por Clemente VIl en

111 ALBEROLA ROMA, Armando: “La Organizacién politico administrativa...”, en MESTRE SANCHIS, Antonio y UROZ
SAEZ, José (director y coordinador general): Historia de la provincia de Alicante, Tomo IV, ob. cit., p. 301.

112 BARRIO GOZALO, Maximiliano: “Los obispos del Reino de Valencia...”, en Revista de historia moderna, ob. cit.,
pp. 171-173.
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1530 y por Paulo Ill en 1536. La corona, de este modo obtenia el control de aquellos que
iban a ostentar la maxima autoridad eclesidstica en las didcesis, pues no solo tenian en
cuenta los aspectos espirituales, sino los econdmicos y politicos, convirtiendo estos en
instrumentos de su politica estatal.

Tedfanes Egido seiiala que los derechos de ese patronato suponian la obtencién
de muchos provechos, entre ellos el de:

“[...] contar con un almacén de mercedes y gracias con que remunerar o ganar fidelidades
y servicios de quienes se consideraban criaturas del rey. Otro el de disponer de liturgias, y
no soélo con las capillas reales, de sermones, al servicio de la Monarquia. Y de aplicacién
de misas, sufragios, de oraciones permanentes por el patrono, es decir, por el rey de
turno y por el alma de sus antecesores. A fin de cuentas era un medio, el mds sonoro, de
propaganda monarquica. Propaganda que influyd, no cabe duda, en la imagen idealizada
de los reyes que se forjé en la percepcién popular”®3,

En los obispos quedaba encarnada la figura del principe contrarreformista,
orientado a velar por el desarrollo de los dictados tridentinos y el desarrollo de la
Contrarreforma, y aunque fuesen de diversa procedencia todos estaban unidos por un fin
comun: adecuar su didcesis a las exigencias tridentinas, a través de las reformas del culto,
del clero y de la poblacién bajo su baculo. El obispo deja de ser una figura distante para
acercarse a la poblaciéon y evitar la relajacién de costumbres de los miembros del clero,
asi como dedicar su atencién a las cuestiones que tenian que ver con el decoro de los
templos que estaban bajo su dominio.

Tres, eran, por tanto los pilares de las propuestas que realizaron los obispos que
rigieron la didcesis de Orihuela entre su origen en 1564 hasta la aparicion del primer
obispo ilustrado (1767): la reforma del clero, la educacién del pueblo y la regeneracién
del arte y la arquitectura. Y, de modo muy particular, procuraron una perfecta
organizacidn eclesiastica.

Dado que a lo largo de este trabajo se hara mencién a los obispos del periodo
contrarreformista, presentamos una relacion de los que ostentaron la mitra oriolana, con
indicacion del periodo de su mandato!“.

113 EGIDO, Tedfanes: “La iglesia y los problemas religiosos”, en FLORISTAN, Alfredo (coord.): Historia de Espafia en la
Edad Moderna. Editorial Ariel, Barcelona, 2004, pp. 335-357.

114 cANESTRO DONOSO, Alejandro: Concepcion morfoldgica de los conventos..., ob. cit., pp. 97-119.
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Gregorio Gallo 1564-1577
Tomas Dacio 1578-1595
Cristébal Robuster 1588-1593
José Esteve 1594-1603
Fr. Andrés Balaguer 1605-1626
Bernardo Caballero de Paredes 1627-1635
Juan Garcia Arlés 1636-1644
Fr. Félix de Guzman 1645-1646
Juan de Orta y Moreno 1647-1650
Luis Crespi y Borja 1652-1658
Fr. Acacio March de Velasco 1660-1665
Josd ERris ’ 16661678
Antonio Sanchez del Castellar 1679-1700
José de la Torre y Orumbella 1701-1712
José de Espejo y Cisneros 1714-1717
Salvador Rodriguez de Castelblanco 1718-1727
José Flores Osorio 1728-1738
Juan Elias Gémez de Teran 1738-1758
Pedro Albornoz y Tapia 1761-1767

Fuente: CANESTRO DONOSO, Alejandro: Concepcién morfoldgica de los
conventos..., ob. cit.
Elaboracién propia
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Capitulo Il.  Alicante, la ciudad protagonista

Como apunta Mario Martinez Gomis'?®, es dificil el estudio de la ciudad de Alicante
durante el largo periodo comprendido entre los albores del siglo XVI y finales del siglo
XVII, a causa del destrozo que ocasiond el bombardeo de la escuadra francesa mandada
por el almirante D’Estrées en 1691, que destruyé el Archivo Municipal. A esta dificultad se
une la inexistencia de libros de defunciones en los archivos parroquiales y la desaparicion
de los protocolos notariales de Alicante anteriores al siglo XVIII. No obstante, los estudios
llevados a cabo con ocasién del V Centenario de la ciudad de Alicante, merced a un
convenio que se establecid entre el Ayuntamiento y la universidad de dicha ciudad,
permite disponer de unas fuentes bibliograficas, fruto de la investigaciones surgidas con
motivo de la citada conmemoracién, de un valor incalculable para descubrir el Alicante
del siglo XVII, el siglo en que se llevd a cabo la fundacion del convento de las capuchinas
en la ciudad. Valoramos también, ademas de las investigaciones citadas, el gran aporte de
Antonio Ramos Hidalgo para el conocimiento de la evolucidn urbana de Alicante, tanto en
su libro fundamental sobre la misma'¢, como en las investigaciones resefiadas.

115 MARTINEZ GOMIS, Mario: “Rasgos de la cultura ciudadana durante la edad moderna...”, en MORENO SAEZ,
Francisco: Historia de Alicante. Vol. |, ob. cit., pp. 277- 278.

116 RAMOS HIDALGO, Antonio: Evolucion urbana..., ob. cit.
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117

3 - Alicante y su puerto. Grabado del siglo XVII

Cabe indicar que Alicante fue elevada a la categoria juridica de ciudad por
Fernando el Catdlico en el afo 1490. En la Edad Moderna se constituyé en uno de los
principales enclaves comerciales del antiguo Reino valenciano, ya que era una ciudad
portuaria importante'® como sefiala el hecho de que fuera designada como el principal
puerto de embarque de los moriscos valencianos, pero si bien los municipios y aldeas de
alrededor acusaron el impacto de la expulsién, Alicante, debido a su caradcter comercial,
mantuvo un timido crecimiento, merced a su actividad portuaria. No tuvo, por tanto, las
dificultades que la expulsién morisca ocasiond en otros lugares del Reino de Valencia y el

crecimiento de la ciudad se mantuvo a lo largo de la centuria®?®.

En la imagen siguiente vemos la fisonomia del recinto amurallado de Alicante que
mandé proyectar y construir Carlos V hacia 1530. Aparece en primer plano el comisario
real Baltasar Mercader, vestido con el habito de caballero de Santiago. A la izquierda,
extramuros y delante de la puerta de la ciudad, estd representada parte de la Casa del

17 Imagen obtenida en: http://www.alicante1850.es/?p=41 (Consulta realizada el 24 de julio de 2014).

118 4INOJOSA MONTALVO, José. “El puerto de Alicante durante la Baja Edad Media”, en Anales de la Universidad de
Alicante. Historia Medieval. N. 4-5 (1986), pp. 151-166.

119 ARDIT, Manuel: “Una reflexién sobre la expulsion de los moriscos valencianos y la repoblacion”, en La expulsion de
los moriscos 400 afios después. Revista de Historia Moderna. Anales de la Universidad de Alicante n2 27 — 2009.
Universidad de Alicante, 2009, pp. 295-316. Véase también: LORENTE MUNOQZ, Gerardo: La expulsidn de los moriscos en
la provincia de Alicante. Editorial Club Universitario. Alicante, 2010.
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Rey, donde fueron alojados muchos moriscos mientras esperaban su embarco en las
galeras que esperan cerca del muelle y de la playa!®.

121

4 - Embarque de los moriscos en el puerto de Alicante. Pere Oromig, 1612-1613

Administrativamente Alicante estaba incluida dentro de la denominada
Gobernacién de Orihuela o Governacio d’enlla Xixona, como se ha indicado. No obstante,
la importancia que Alicante fue adquiriendo, ocasionada por la actividad de su puerto, asi
como su capacidad financiera que le proporcionaban una poblacién y un trafico en
aumento, determind una ofensiva para equipararse a Orihuela'??, cuya hegemonia se vio
reforzada por la ereccion del obispado y por la fundaciéon de un centro de estudios
universitarios. No fue, sin embargo, hasta 1799 cuando se crearon nuevas provincias
maritimas y Alicante consiguid una capitalidad que ya no fue discutida.

El esquema urbano del Alicante del siglo XVII continud siendo el del siglo anterior,
gue era el de una pequefia ciudad cercada por una muralla de forma trapezoidal, que
comprendia una superficie de 18 hectareas a las que habia que anadir la correspondiente

120 omaAs CORTES, Manuel: El puerto de Dénia y el destierro morisco (1609-1610), Universidad de Valencia, 2009, p. 3.
Véase también LAPEYRE, Henri: Géographie de I'Espagne morisque. Paris, Sevpen, 1959, p. 232.

121 Imagen obtenida en

http://www.arauco.org/SAPEREAUDE/terraaustralisincognita/historiasdealandalus/laexpulsionenlapintura.html
(Consulta realizada el 19 de febrero de 2014).

122 BERNABE GIL, David: “Alicante en la Monarquia Hispénica...”, en GIMENEZ LOPEZ Enrique y LA PARRA LOPEZ, Emilio
(coordinadores): Historia de la ciudad de Alicante, Edad Moderna, ob. cit., pp. 151-181.
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al arrabal de Nuestra Sefiora de Gracia, que a lo largo de la centuria alcanzé unas 15
hectareas, y la que tenia el arrabal de la Puerta de la Huerta, de menor extension.
Alicante tenia el aspecto propio de las villas amuralladas. El crecimiento poblacional,
unido al auge de las actividades no agrarias amplié la ocupacioén fuera de las murallas. El
arrabal de San Francisco contaba, en 1634, con 233 casas y el de San Antdn con 45. En
1656 se planted la necesidad de amurallar el arrabal de San Francisco, destacando como
ventajas que habria espacio suficiente para el asentamiento de poblacién en numero
incluso superior al que tenia la ciudad en esos momentos, contando los arrabales!®.

Fue Juan Bautista Paravicino, de origen milanés, comerciante vinculado al tréfico
mercantil y Sindico de Alicante, quien redacté un memorial en el que se describia la falta
de defensa de la plaza y la necesidad de ampliar el perimetro de las murallas para
garantizar la seguridad de los habitantes del arrabal de San Francisco, en su mayoria
marineros y comerciantes, que se hallaban expuestos a los ataques de los enemigos.

A Paravicino se le habia atribuido la primera representacion histdrica de la trama
urbana de Alicante, un plano fechado por varios investigadores'®* en 1656; sin embargo
los estudios posteriores de Echarri Irribarren han desvelado que su verdadero autor fue
Joseph de Borja y la fecha de su realizacién 1693, por lo que no se trataria de la primera
representacion, toda vez que este lugar lo ocuparia la “Planta del nuevo Recinto de
Alicante”, delineada en 1688 por los ingenieros Joseph Castellén y Pedro Valero por
orden del marqués de Castel Rodrigo*®, y Almo Nasir, virrey y Capitdn General de la

123 RAMOS HIDALGO, Antonio: “La consolidacién urbana...”, en GIMENEZ LOPEZ Enrique y LA PARRA LOPEZ, Emilio
(coordinadores, en Historia de la ciudad de Alicante. Edad Moderna, ob. cit., pp. 35-66.

124 ROSSER LIMINANA, Pablo: Origen y Evolucién de las Murallas de Alicante. Alicante, Patronato Municipal del V

Centenario de la Ciudad de Alicante, 1990, pp. 93-4; ORTS Y BOSCH, Pere Maria: Alicante, notas histdricas (1373-1800).
Valencia, 1971; CALDUCH CERVERA, Juan: De la ciudad amurallada al planteamiento del ensanche: El ciclo de la
academia en Alacant, Tesis Doctoral, Universidad Politécnica de Valencia, marzo 1988, Tomo 1, p. 81.

125 Hacemos notar que consideramos que se estdn refiriendo a la marquesa de Castel Rodrigo, Leonor de Moura y de

Aragdn, toda vez que ella fue la sucesora de Francisco de Moura Corterreal, tercer marqués de Castel Rodrigo desde
1675 hasta 1706. Su padre Manuel de Moura, segundo marqués de Castel Rodrigo, lo fue en el periodo comprendido
entre 1631-1675, en el cual fue embajador de Espafia en la Santa Sede, le atribuyen el encargo del rey Felipe IV, de las
pinturas de los paisajes para la decoracion del Palacio del Buen Retiro, que entre otros realizaron Claudio de Lorena y
Nicolas Poussin, y que hoy pueden admirarse en el Museo del Prado, en Jonathan BROWN y John ELLIOTT en su obra:
Un Palacio para el rey. El Buen Retiro y la corte de Felipe IV. Santillana Ediciones Generales, S.L. Madrid, 2003, p. 129-
130. Véase también BERNI Y CATALA, José: Creacion, antigiiedad y privilegios de los reinos de Castilla. Imprenta
particular del autor, Madrid, 1769.
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ciudad y Reino de Valencia, apreciandose que no presenta ningun proyecto de
fortificacion como habia propuesto Paravicino en el memorial citado??.

Como podemos ver en la imagen que sigue de la planta del nuevo recinto
defensivo, y tal como lo describe Victor Echarri, tenia forma circular con siete baluartes y
medio, arrancaba junto al torredn de San Bartolomé paralelo a la costa hasta la
desembocadura del barranco de San Blas, y a partir de éste se describia una linea
poligonal rematada a las faldas del Castillo. Este proyecto no llegd a realizarse, pero las
propuestas de Castellén y Valero sirvieron de base a los proyectos posteriores y configurd
el puerto de Alicante tal como hoy lo conocemos??.

128

5 - Planta del nuevo recinto de Alicante delineada por Joseph Castellon y Pedro Joan Valero en 1688

Sobre la segunda representacion de Alicante en el siglo XVII, Victor Echarri la
describe del siguiente modo:

126 ECHARRI IRIBARREN, Victor: “La verdadera autoria y fecha del plano de Alicante atribuido a Juan Bautista Paravesino
y datado en 1656”, en Tiempos Modernos, revista electronica de Historia Moderna, Vol. 7, n? 23, 2011, pp. 1- 15.
127 1pidem.

128 |magen obtenida en: http://blogs.ua.es/miguelortega84/author/miguelortega84/page/3/ (Consulta realizada el 16

de mayo de 2015).
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“En él se reflejan de manera esquematica los elementos defensivos de la ciudad —recinto
amurallado y castillo en lo alto del Benacantil-, el malecén del puerto, y la trama
edificatoria de los arrabales de San Francisco y San Antén, extramuros de la ciudad. Incluia
orientacién, escala de 500 “pasos andantes”, algunas ilustraciones de barcos y una
representacién de la “cara del moro”, fisonomia que adquiria la montafia del Benacantil si
se observaba desde la direccion este-oeste, y que hoy en dia se mantiene bastante fiel a

sus origenes”%,

130

6 - Declaracion del recinto de la ciudad de Alicante en la forma que ahora se halla. Realizado por Joseph
de Borja en 1693

El cronista Vicente Bendicho Enbite, historiador nacido en Elche (Alicante), en el
afo 1584, desempend el cargo de Dedn de la Iglesia Colegiata de San Nicolds de Alicante,
ordend los materiales histdricos reunidos por su hermano Jaime y los aumentd con

investigaciones y trabajos propios®?, la describe asi:

“Tiene dos arrabales esta Ciudad, uno, dicho de San Antdn, por una hermita del mismo
santo, que antes fue convento de los frailes dominicos, con cinquenta casas y muchos
almacenes de esparto. El otro, es de Nuestra Sefiora de Gracia (San Francisco), al

123 ECHARRI IRIBARREN, Victor: “La verdadera autoria y fecha del plano de Alicante...”, en Tiempos Modernos..., ob. cit.,
p. 2.

130 Aca, MP 77.

131 CALATAYUD BAYA, José: Diccionario abreviado de personajes alicantinos. Editorial, Confederacién Espafiola de Cajas
de Ahorro. Alicante, 1977, p. 36.
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poniente, con quatro calles largas y dos vistosas plazas a la orilla del mar, capaces para
qualesquier concurso de fiestas, con que abrd 300 casas de la misma fabrica de las de la
Ciudad. Entran y salen de la Ciudad por cuatro puertas a la mira de los cuatro vientos
principales: la primera al Poniente dicha la puerta de Elche, por la cual entran y salen
todas las mercadurias sujetas al registro, donde asisten los guardas de los reales
derechos. Estd defendida esta puerta con dos baluartes, de San Francisco y San
Bartolomé, con dos torres sobre la portada de fabrica hermosa y fuerte, con sus
barbacanas y garitos, la cual se cierra con cuatro puertas y un rastrillo. La segunda puerta,
estd al Mediodia, que es la puerta del muelle, por donde entran las mercadurias de las
naves que en el puerto hacen escala, defendida con dos baluartes, que son llamados
Nuestra Sefiora de Monserrate y San Sebastidn, cerrada con dos puertas a cuyo lado esta
la casa de la aduana. La 32, al levante, dicha la puerta nueva, que solo sirve a la
comodidad de los vecinos que salen a la Huerta y a divertirse a la ribera del mar con un
apacible paseo, al pie del monte hasta un santuario antiguo, que fue convento de frailes
agustinos y antes casa de recreo de los templarios, como consta de los vestigios de sus
cruces en las almenas y partes de sus edificios, con titulos de San Sebastian y de Nuestra
Sefiora del Socorro, estd defendida esta puerta con el baluarte dicho del espolén o de
Nuestra Sefiora del Socorro. La cuarta y ultima puerta de esta ciudad es la que mira hacia
la Tramuntana llamada la puerta de la Huerta, por una que tiene cerca y pegada a los
muros de la Ciudad, llamada la Sueca, estd defendida por dos baluartes, San Antonio y la
Ampolla, sobre la qual hay una torre que sirve de casa de armas, hay mas dos postigos
para la comodidad de los pecadores y para el esguarzo de las aguas llovedizas del castillo
y Ciudad”**2,

A las cuatro puertas que sefala Bendicho se unié, cuando fue fundado el

monasterio de las capuchinas en 1672, la quinta puerta denominada “Puerta de las

Capuchinas”, ello fue debido a que, como veremos mads adelante, el monasterio fue

edificado extramuros de la ciudad:

“La pobreza en que vivian las capuchinas escitdé a su favor las simpatias del pueblo; y
como eran muy frecuentes las visitas de los Alicantinos & la modesta casa que habitaban,
en 1678 se abrié un portillo en la murallas del Vall, y en el punto mismo donde en
nuestros dias termina la calle de Santo Tomas, antes del Portalet, para que nuestros
paisanos pudiesen visitar comodamente el Monasterio, evitandoles asi las molestias de
tener que dirigirse a él por la Puerta de Elche y Murcia 6 por la puerta de Sueca, que eran

los Unicos puntos que daban salida al campo en donde estaba”!33,

132 BENDICHO, Vicente: Chronica. Tomo lll..., ob. cit. pp. 90-92.

133

VIRAVENS PASTOR, Rafael: Cronica..., ob. cit.
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Contamos también con las descripciones de viajeros que recalaron por Alicante,
asi Alvarez de Colmenar en el Tomo IV de Les délices de I’Espagne describe Alicante como
una villa antigua, famosa por las bondades de su puerto que tiene a un lado el mar y al
otro las montafias y un castillo inexpugnable. Del puerto hace notar que es muy visitado
en tiempos de paz por barcos flamencos y alemanes que acuden para cargar los buenos
vinos tintos que se producen en esa tierra. Sefiala que se observan desde el puerto tres
bastiones provistos de artilleria para su defensa, ya que hubo un tiempo que sus costas
eran peligrosas por los ataques de los moros argelinos y otros, por lo que han construido
atalayas para divisar los barcos cuando estan lejos y asi dar la alarma a los habitantes de
la ciudad. A continuacién pasa a hablar del romero, que se encuentra en los alrededores
de Alicante y es tan alto como la medida de un hombre. Finaliza la descripcién indicando
que de Alicante a Madrid se necesitan cinco jornadas de camino y no se cruza ningun
puente®,

Rodrigo Méndez Silva, aunque no fue viajero culminé el trabajo emprendido por
Ambrosio de Morales, autor de la segunda parte de Las grandezas de Espafia (1590) y
Juan Bautista Labafa, gedgrafo al servicio de Felipe lll, segun refiere en el prélogo de su
obra Poblacion general de Espaiia en la que empled diez aifos de trabajo con el objetivo
de lograr una descripcion de Espaiia. La dedicada a Alicante es la siguiente:

“Uno de los famosos puertos, donde surgen y salen diversas embarcaciones, es la ciudad
de Alicante, retrato de Valencia, en hermosura, gracia y regalo, cercada de fuertes muros
torreados, castillo sobre pefias, guarnecido, y artillado con famoso muelle, insigne obra
del Rey Felipe Segundo, asistiéndola Don Enrique Palafox y Rebolledo, trayendo al
celebrado estanque del pantano dulces aguas que necesita, y riegan mucha tierra. Fértil
de trigo en Abril y Mayo sazonado, estimados vinos, aceite, miel, pescados, pastas, higos,
almendras y demds frutas; confecciona su turrén celebrado; y labra blanquisimo jabdn,
importando cada afio cuarenta mil ducados. Cria de cazas, aves, ganados, salinas, barrilla,
llevada en masa a Venecia para el vidrio. Habitanla mil quinientos vecinos, caballeros,
nobleza, divididos en dos parroquias, la una Iglesia colegial, erigida del Papa Clemente
VI, afio 1600, a peticion del rey D. Felipe Tercero, con catorce Candnigos, seis conventos

de frailes, dos de monjas y tres plazas bien proveidas”'*.

134 ALVAREZ DE COLMENAR, Juan: Les délices de I’Espagne & du Portugal. A. Leide chez Pierre Vander Aa, 1715, Tomo

IV, pp. 548-550.

135 MENDEZ SILVA, Rodrigo: Poblacion general del Espafia: sus trofeos, blasones, y conquistas heroicas...; Reales
genealogias, y catdlogos de dignidades eclesidsticas, y seglares. En Madrid por Diego de la Carrera: a costa de Pedro
Coello..., 1645, p. 204. (Copia digital. Valladolid: Junta de Castilla y Ledn. Consejeria de Cultura y Turismo, 2009-2010).
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Albert Jouvin, cartografo y viajero francés, ofrece una caracteristica descripcién de
Alicante de este periodo:

“[...] Alicante es un puerto de mar al pie de una alta montafia, con un castillo encima que
es muy fuerte. Vimos algunas plataformas a la entrada del puerto, dotados de algunos
canones para defenderlo. Hay alli un pequefio espigdn que sirve de abrigo a las barcas y
de comodidad para descargar las mercancias de los barcos, que, por falta de profundidad
en ese puerto, se ven obligadas a quedarse en la rada, a la que dos promontorios que la
rodean ponen bien a cubierto de los vientos que alli nos incomodan. La ciudad no es de
gran extension, tiene dos hermosas plazas, la mas grande de las cuales que estd hacia la
parte del puerto, estd enriquecia de una fuente en el centro de un gran estanque. Hay,
ademas de eso, varias casas muy hermosas y algunos almacenes de ricos mercaderes que
trafican con el vino de Espafa, al que llaman vino de Alicante; frutos secos, uvas, higos,
olivas, pepinillos y otras cosas que crecen en abundancia en el pais, que los extranjeros
vienen a buscar por mar, llevandoles trigo, telas, pedrerias y otras necesidades; de suerte
qgue Alicante es uno de los mejores puertos de mar de Espafia. La otra plaza esta en el
centro de la ciudad, que es el mercado donde venden el vino que los campesinos traen de
las montafias, que es un vino recio, tinto y aspero, pero muy fuerte y lleno de tufo, que
cargan en pellejos, como por toda Espafia, que no es tan estimado como el blanco, que los
burgueses de la ciudad y las posadas venden, donde nos parecié mejor que aquel que
bebemos en Paris, aunque nos dice que procede de Alicante. Llegamos alli por un gran
arrabal en donde estd el convento de San Francisco, cuya iglesia nada tiene de igual a la
de la ciudad, donde esta recién construida a la italiana aunque no fuera mas que por su
gran cupula cubierta de piedras y el altar mayor sostenido de varias columnas de marmol.
A la salida de Alicante pasamos un gran arrabal en donde hay varios obreros que trabajan

la seda...” 36,

Esta era la situaciéon urbana antes de ser truncada por el bombardeo francés de
1691. En cuanto a la infraestructura, segun Armando Alberola Roma:

“[...] la ciudad disponia de una red de alcantarillado, con vertido al mar, y tenia asegurado
el abastecimiento de agua potable mediante una serie de canalizaciones que unian el
manantial de la Fuensanta con las fuentes publicas denominadas del Angel, Vieja, Nueva,
de San Cristébal y de San Nicolds. Ademas, y al este de la ciudad, existia el manantial
conocido como de La Goteta cuyas aguas, canalizadas por las laderas del castillo, llegaban
hasta la Fuente Vieja. Las disponibilidades de agua potable se completaban con las
procedentes de la fuente de La Balseta, en el arrabal de San Francisco, asi denominada

136 RAMOS HIDALGO, Antonio: “La consolidacién urbana...”, en GIMENEZ LOPEZ Enrique y LA PARRA LOPEZ, Emilio
(coordinadores, en Historia de la ciudad de Alicante. Edad Moderna, ob. cit., pp. 46-47.
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por disponer de un lavadero y que Bendicho apunta que se hubo de cercar por el

municipio para honestidad de las mujeres que necesitan lavar de ordinario” **’.

También se asentaron mercaderes franceses, ingleses y flamencos. Todo ello
contribuyd, sin duda, a conferir a Alicante un marcado cardcter multicultural,
caracteristico de las ciudades abiertas al mar, amén de favorecer la prosperidad de la
ciudad. No obstante, la politica belicista del conde-duque de Olivares en 1621, tras la
ruptura de la Tregua de los Doce Afos, tuvo efectos negativos sobre el comercio
alicantino, lo que marcé una crisis en la ciudad, ya que la tregua habia resultado muy
positiva para el comercio debido a la exportacién de lana de Alicante a Italia en buques
holandeses. La ruptura de la tregua supuso la expresa prohibicion de comerciar con
buques de pabellon holandés y ello repercutié negativamente en la economia local
estrechamente vinculada al comercio internacional®®,

“[...] se fueron asentando en la ciudad diferentes colonias de comerciantes extranjeros,
destacando los de procedencia genovesa debido a |la proximidad geografica de sus tierras

de origen y al considerable volumen de intercambios que se realizaba entre el puerto

italiano y el alicantino”!%.

Otro factor negativo en esta centuria fue la epidemia de peste de 1648, aunque
los efectos no fueron excesivamente dafiinos. A finales de 1647 se detectaron los
primeros casos de afectados y la mayor mortandad se produjo en los tres primeros meses
de 1648; pasado este afio la tendencia demogréfica siguid en alza y a partir de 1670 el
crecimiento se intensifico como no lo habia hecho antes. Este incremento poblacional,
sobre todo a partir de 1670, se debid a dos factores: la desaparicién de epidemias y el
nuevo impulso comercial del puerto. Ramos Hidalgo cifra el momento mas bajo de
habitantes en el afio 1609, con 1.120 habitantes, y su momento mas alto en 1660, con
1.435 almas'®,

La firma en Munster del reconocimiento de la independencia de las Provincias
Unidas en 1648, que puso fin a la Guerra de los Ochenta Afos o Guerra de Flandes,
permitid que en 1649 se estableciera en Alicante el nuevo cénsul holandés Jacome Vinck;

137 ALBEROLA ROMA, Armando: “La ciudad durante los siglos XVI y XVII”, en MORENO SAEZ, Francisco (ed.), Historia de
Alicante. Vol. |, ob. cit., pp. 267-268.

138 \éase MONTOJO MONTOJO, Vicente: “El comercio de Alicante durante el valimiento...”, en Revista de historia
moderna. ob. cit., pp. 459-486.

139 ALBEROLA ROMA, Armando: Jurisdiccién y Propiedad de la tierra..., ob. cit., pp. 33-46.

140 RAMOS HIDALGO, Antonio: Evolucion urbana..., ob. cit., p. 129.
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de este modo la ciudad se vio reconocida por la primera potencia comercial del
momento, convirtiéndose en la cuarta ciudad, tras Cadiz, Sevilla y Malaga, que contd con
consul. Asi los mercantes holandeses se convirtieron en habituales visitantes de la rada
durante la década de 16504,

Por otro lado La Paz de los Pirineos que puso fin en 1659 a la larga guerra con
Francia también generé normalidad en las relaciones mercantiles con este pais,
pudiéndose, de este modo, establecer relaciones mercantiles que contribuyeron a
reactivar el comercio alicantino y, por ende, a su prosperidad. La colonia mercantil
francesa, vinculada a un importante consulado establecido en la ciudad, adquirié a lo
largo de la Edad Moderna un notable peso especifico, superando al del resto de
extranjeros establecidos en Alicante. Unicamente el bombardeo francés, en 1691, al que
se ha aludido al comienzo de este apartado, supuso un marcado incidente por los graves
dafios causados en la ciudad!*. Asi y todo, pese a que fueron expulsados y se incautaron
sus bienes, a mediados de la siguiente centuria ya componian el grupo mds numeroso de
extranjeros afincados en Alicante, debido fundamentalmente a la labor empresarial que
desarrollaron las mujeres alicantinas al convertirse en gerentes de las empresas familiares
en ausencia de sus esposos, o bien llevando a cabo proyectos mercantiles por iniciativa
propia y también actuando como socias junto al nombre de otro propietario sin lazos de
parentesco y en muy variados porcentajes de participacion*.

También se dio en Alicante un comercio relacionado con el arte, pues en la ciudad
se establecieron los Lugano, escultores marmolistas de origen genovés, con trabajo
documentado desde la segunda mitad del siglo XVI hasta finales del mismo siglo, los
cuales fueron fuente de suministro de marmol de Carrara a Toledo y Murcia'®. Y es que
tanto Alicante como Cartagena eran puertas de Castilla, ya que sus puertos constituian la
ruta terrestre mas corta hacia Toledo, ciudad sedera, y Madrid a través de Albacete!®.

141 A|BEROLA ROMA, Armando: “La ciudad durante los siglos XVI y XVII...”, en MORENO SAEZ, Francisco (ed.): Historia
de Alicante. Vol. |, ob. cit., p. 271.

142 1hidem.

143 ALVAREZ Y CANAS, M2 Luisa: “La contribucién de la mujer en tiempos de crisis. Empresas con nombre femenino”, en
FERNANDEZ ARRILLAGA, Inmaculada (coord.): Mujeres que vivieron el Alicante de la modernidad. Instituto Alicantino de
Cultura Juan Gil-Albert. Coleccidn: “Colectiva”, Alicante, 2015, pp. 49-70.

144 HERNANDEZ GUARDIOLA, Lorenzo: “Breve noticia sobre los Lugano y otros artistas en la ciudad de Alicante”, en

Revista del Instituto de Estudios Alicantinos, n2 30, 1980, pp. 135-137.

145 MONTOJO, Vicente: “El comercio de Alicante en los reinados de Felipe Il y Felipe Ill. Una construccion desde la
cooperacion”, en Cuadernos de Historia Moderna, Vol. 32. Madrid, 2007, pp. 87-111.
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Pero, pese a que Alicante, tal como acabamos de ver, fue durante Epoca Moderna,
y debido a su puerto y al asentamiento de importantes colonias de comerciantes
extranjeros, un enclave comercial de gran importancia, ello no fue Obice para que
también ocupara un destacado lugar su huerta, como sucedia en otras ciudades, puesto
qgue “las ciudades, incluso las mds modestas, formaban en unién con sus campos un
conjunto que aseguraba el abastecimiento de alimentos; si bien en los periodos de crisis
se veian obligados a proporcionarse los productos desde lugares lejanos, lo normal era
que los campos proporcionaran todo lo necesario” .

La Huerta de Alicante estaba localizada al noroeste del nucleo urbano. El cultivo y
produccién de frutas estuvo favorecido por el clima suave lo que conllevd que las
cosechas de peras, manzana, albaricoques, higos y ciruelas fuera de gran importancia. Por
otro lado las extensiones de monte cubierto de arbolado estaban formadas por pino
carrasco existente en las propiedades del marqués del Bosch!¥, La propiedad agricola
estaba repartida fundamentalmente entre la nobleza titulada, pequefia nobleza local,
cavallers, ciutadans, instituciones religiosas y, esporadicamente, profesiones liberales.

Alicante encajaba en la descripcién que de la sociedad de la época realiza
Bartolomé Bennassar al afirmar que la sociedad espanola del Siglo de Oro era
fundamentalmente rural y esta influencia se percibia en las ciudades*®. Eran abundantes
los campos y huertos constituyendo, el mantenimiento de los mismos, en la principal
actividad del campesinado. Las ciudades tuvieron una influencia extraordinaria en la
economia cultura y mentalidad del Imperio espafiol y uno de sus rasgos caracteristicos
era el de disponer, como sucedia en Alicante, de una muralla con funcién claramente

defensiva ya que habia que protegerse del peligro corsario.

La economia alicantina, por tanto, en la modernidad tenia dos ejes importantes
gue acabamos de ver: su produccién agraria, la funcién comercial de su puerto v,
finalmente, como sefiala el profesor Pradells: “[...] el papel que desempefiaba como

146 BENNASSAR, Bartolomé y BERNARD, Vincent: Espafia, Los siglos de Oro. Editorial Critica, S.A., Barcelona 2000,
p. 197.

147 Personaje que tuvo un papel destacado en el proceso de la fundacién capuchina en Alicante al formar parte de la

comitiva que acompaiié al grupo fundador desde Murcia hasta Alicante, como veremos mds adelante. También aparece
mencionado como “marqués del Bosque”.

148 BENNASSAR, Bartolomé y BERNARD, Vincent: Esparia, Los siglos de Oro, ob. cit., p. 192-217.
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punto de enlace entre las rutas mds importantes del trafico maritimo internacional y las
tierras meridionales del Reino de Castilla” **.

Alicante, en Epoca Moderna, participaba de la estructura social que imperaba en
el Antiguo Régimen: la estamental. Las personas no eran consideradas en tanto que
ciudadanas, sino como miembros pertenecientes a un determinado estamento; era, por
tanto, una sociedad desigualitaria. Por un lado se encontraban los miembros de los
estamentos privilegiados (nobleza y clero) y los no privilegiados (el resto). No obstante,
como indica Cayetano Mas, el cardcter comercial que, debido a la actividad portuaria
imprimid a Alicante, alimentd la existencia de un grupo significativo de extranjeros
comerciantes, en principio no privilegiados, que desempefaron un papel esencial en la
actividad econdmica. Si bien el volumen de las rentas los situaba por debajo de la nobleza
local, las ganancias obtenidas por el comercio les colocaban en un lugar de privilegio°.

En cuanto a la organizacién de la ciudad, la direccién politica, econdmica vy
administrativa correspondia al Cabildo. Los oficios municipales se designaban por un
sistema en el que la suerte era determinante, asi, tal como ha estudiado Armando
Alberola:

“Se trataba de la insaculacion o procedimiento de sac i sort, consistente en la extraccién
por sorteo de los nombres de quienes ocuparian los diferentes cargos del gobierno
ciudadano durante el periodo el tiempo establecido por las respectivas ordenanzas. La
extracciéon se realizaba de entre un reducido nimero de candidatos previamente
seleccionados y cuyos nombres, inscritos en unas listas o cedas, estaban introducidos en
unas bolsas o sachs preparados al efecto” %,

Légicamente, como este sistema se basaba en la sociedad estamental la
representacion de los ciudadanos estaba relacionada con el poder econdmico vy la
influencia que cada uno de los estamentos tenia en su poblacion.

Ademas, este sistema favorecid la consolidacidén de oligarquias urbanas debido a
gue la inclusion en cualquiera de las bolsas era de por vida y el poder de incluir a nuevos
miembros le estaba conferido a quienes ya estaban en ellas; como ademas los cargos de

149 pRADELLS NADAL, JesUs: “Funcién comercial y manufacturas”, en GIMENEZ LOPEZ Enrique y LA PARRA LOPEZ, Emilio
(coordinadores), en Historia de la ciudad de Alicante. Edad Moderna, ob. cit., p. 93-118.

150 MAS GALVAR, Cayetano: “La sociedad”, en GIMENEZ LOPEZ Enrique y LA PARRA LOPEZ, Emilio (coordinadores):

Historia de la ciudad de Alicante. Edad Moderna, ob. cit., pp. 119-148.

151 ALBEROLA ROMA, Armando: “La organizacién del municipio en época foral”. en GIMENEZ LOPEZ Enrique y LA PARRA
LOPEZ, Emilio (coordinadores), en Historia de la ciudad de Alicante. Edad Moderna, ob. cit., p. 186.
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mayor rango quedaban reservados a los insaculados en la bolsa principal se desprende
gue el sistema generaba la consolidacién de un reducido grupo de notables, caracterizado
por la endogamia. Ello ponia en bandeja a la Corona el control local, ya que solo le
bastaba conceder determinadas mercedes a este grupo para asi tener el dominio de la
ciudad.

En Alicante el sistema insaculatorio se instauré durante el reinado de Juan Il de
Aragoén en 1459. Este monarca determind la creacién de dos bolsas, Sach Major y Sach
Menor, en dichas bolsas se introducian, tras confeccionar una lista, los nombres de las
personas que se consideraban aptas para el ejercicio de cargos de responsabilidad en el
municipio. En estas primeras ordenanzas de 1459 se establecié que los oficiales
municipales de Alicante serian el justicia, los jurados, mustacaf o almotacén,
sobrecequiero®?y clavario. Los cargos de justicia y jurados se extraian del Saco Mayor y el
resto de insaculados provenian del Saco Menor®3,

Estas primeras Ordenanzas sufrieron varias reformas que impusieron los
monarcas, asi Fernando el Catdlico, en 1502 definid las lineas maestras a través del
Privilegi del nou regiment'**, y durante el Seiscientos, los estatutos de gobierno de
Alicante se modificaron de nuevo, asi, al empezar el siglo que nos ocupa, Felipe Il amplid
a tres el numero de bolsas, creando las de Caballeros, Ciudadanos de Mano Mayor vy
Ciudadanos de Mano Menor. En la bolsa de Caballeros fueron insaculados los miembros
de la pequefia nobleza local, y a partir de ese momento el acceso fue reservado a los
descendientes de este primer grupo de 1600 o a quienes acreditaran su status a través de
la correspondiente sentencia o privilegio; en la bosa de Ciudadanos de Mano Mayor se
incluyeron en la primera insaculacidon veintiocho vecinos, de los cuales ocho ejercian
profesiones liberales. También estaban incluidos doctores y licenciados en derecho o
medicina, graduados por las universidades que existian en la monarquia espafiola y
aquellos que hubieran superado pruebas de ciudadania, que consistian en acreditar ser
hijo de insaculado y no haber realizado trabajo manual en su vida. Al saco de Ciudadanos

152 1 os origenes de este cargo se remontan a la época de Alfonso X, con la mision de organizar el riego de la Huerta y
resolver los pleitos suscitados por el aprovechamiento de las aguas. Los sobrecequieros fueron caballeros y ciudadanos,
pertenecientes a las mas destacadas familias de la oligarquia ciudadana, en HINOJOSA MONTALVO, José: “El
aprovechamiento hidraulico...”, en Cuadernos de historia..., ob. cit.

153 Ibidem, pp. 186-190.

154 Privilegio del nuevo regimiento. Los Privilegios de insaculacion otorgados a municipios del Reino de Valencia en
Epoca Foral han sido ampliamente estudiados por el profesor David Bernabé Gil y divulgado dicho estudio a través de la
publicacién del mismo nombre, editada por el Instituto de Cultura Juan Gil Albert. Alicante, 2012.
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de Mano Menor podian aspirar los ciudadanos acomodados, con buena posicion social
pero que no disponian de grandes patrimonios econdmicos>.

De todos los cargos municipales, segun las Ordenanzas de 1669%° La maxima
autoridad correspondia al Justicia, y era considerado cabecga y Presidente de su Consejo, y
de las Sitiadas™’ y Juntas de Jurado. Ejercia también funciones de juez en las causas civiles
y criminales, y recibia el juramento para sus cargos del resto de los componentes del
gobierno de la ciudad. En sus labores era auxiliado, desde el ultimo tercio del siglo XVII,
por un Lugarteniente y un Regente. Estos oficios se cubrian por extraccién de la misma
bolsa de donde procedia el Justicia. Otras funciones que realizaba el justicia, ademas de la
prerrogativa de convocar consell, eran mantener el orden publico y las buenas
costumbres en el ambito urbano, custodiaba las llaves de la ciudad, nombraba al
carcelero y a los guardias de la muralla y baluartes y también estaba facultado para
denegar licencia de apertura para casas de juego. Hay una constante en las familias que
ocuparon este cargo a lo largo de los siglos XVIy XVII, y no es otra que la perpetuacién en
el mismo de los miembros de ciertos grupos de presién ciudadanos.

Los Jurados o Jurats eran los cargos que sucedian en autoridad al Justicia y se
constituian en administradores de las rentas de la ciudad. Constituian el 6rgano decisorio
del municipio y se reunian tres veces por semana en la sitiada. Su numero se fijo en las
ordenanzas de 1625 hasta que el visitador real Luis Ocafia determind el nimero de
cuatro. Estos cuatro Jurados llevaban el peso del gobierno municipal, regulando las
facetas de la vida ciudadana. Entre sus funciones estaban las de fijar los precios y salarios,
controlar los fondos publicos, conceder licencias, verificar los arriendos de fondos
publicos. Los jurados eran también los que pagaban el salario de las amas de cria o

didas'®8, que eran las que mantenian a los nifios sin padres recogidos por el municipio®®.

155 ALBEROLA ROMA, Armando: “La organizacién del municipio...”, en GIMENEZ LOPEZ Enrique y LA PARRA LOPEZ,
Emilio (coordinadores), en Historia de la ciudad de Alicante. Edad Moderna, ob. cit., pp. 190-192.

156 ALBEROLA ROMA, Armando y PATERNINA BONO, M2 Jesus: Ordenanzas municipales. Alicante, 1459-1669. Coleccién
Fuentes Histdricas de Alicante. Ayuntamiento de Alicante. Alicante, 1989.

157 sitiada es el nombre con gue se denominaba a la sesion a la que concurrian.

158 | as didas probablemente sean el antecedente mas antiguo de ejercicio de la Accidn Social con caracter remunerado
en el Ayuntamiento. Ver GUILLEN, Isabel: “La comadre de parir y las didas: Un oficio para la mujer alicantina del siglo
XVII” en Mujeres que vivieron..., ob. cit., pp. 121-136. En la Ley de 23 de enero de 1822 las Cortes extraordinarias
decretaron el establecimiento general de la beneficencia (D. de las C. de 27 de diciembre de 1821). Constituyéndose el
Reglamento General de Beneficencia Publica de 6 de febrero de 1822 (restablecido por Real Decreto de 8 de
septiembre de 1836, inserto en el Boletin de la Provincia n2 275) y estableciéndose las Juntas Municipales de
Beneficencia. La Beneficencia Municipal continud en vigor hasta la Constitucion de 1978 y el establecimiento de las
diferentes autonomias a las que les fueron transferidas las competencias en materia de Servicios Sociales. Esta
transiciéon de la Beneficencia Municipal a los modernos Servicios Sociales puede verse en CORTES SEMPERE, M2
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Otras funciones a destacar eran las de controlar a los funcionarios que manejaban los
fondos publicos, velar por la salud publica, controlar las embarcaciones que atracaban en
el puerto a fin de prevenir contagios y epidemias; también supervisaban las obras
publicas de la ciudad y se encargaban de proveer municiones para la defensa de la ciudad.

Las figuras relacionadas con la organizacién de la hacienda municipal eran el
Racional y el Clavario. El primero desempefiaba la funcion de juez delegado de la Corona,
con jurisdiccién en todos los asuntos de tipo financiero. Su papel como auténtico
delegado del rey significaba el ejercicio de un determinante control politico sobre la
ciudad?®®®. El Clavario era el receptor y depositario de todos los fondos de la ciudad y
libraba los pagos que le indicaba el Racional; sus funciones eran, por tanto, las de
tesorero, y se constituia como depositario y cobrador de todas las derramas que se
imponian para hacer frente a alguna obra que afectara a todo el comun.

Los consejeros o consellers ostentaban la representacién del comun de la ciudad.
En teoria eran el 6érgano de expresidon de la voluntad popular. En la segunda mitad del
siglo XVII su niumero ascendia a cuarenta y se elegian de entre los insaculados en las tres
bolsas de la ciudad. El reparto se hacia del siguiente modo: 16 eran extraidos de la bolsa
de caballeros, idéntico numero procedia del saco de los ciudadanos de mano mayor, y los
ocho restantes pertenecian a los ciudadanos de mano menor. La convocatoria de los
consellers se hacia cuando la materia a tratar era de interés para la comunidad y cuando
habia que decidir sobre la creacidn de un nuevo impuesto; también para decidir sobre si
se contraian o no nuevas deudas por la ciudad. Los acuerdos requerian el consentimiento
de todos, aunque no se descartaba la aplicacién de la mayoria simple en algunas

ocasiones.

Otros cargos municipales eran los de Sindico y Subsindico*®*. El primero formaba
parte de la sitiada con voz y voto y era ocupado de forma alternativa por el Jurado
segundo de caballeros y el Jurado en cap de ciudadanos. Los miembros del consell eran

Carmen: Historia del Trabajo Social en el Ayuntamiento de Alicante, 1977-1990. Ayuntamiento de Alicante, Concejalia
de Servicios Sociales. Alicante 1990.

159 GUILLEM CHOFRE, Isabel: "Proteccidn a la infancia abandonada: Siglos XVIIl y XIX. Estudio de las fuentes”, en VV.AA:
La poblacién valenciana, pasado, presente y futuro. Actas de las Il Jornadas de estudios sobre la Poblacién Valenciana,
vol. I. Alicante, 1998, pp. 107-118.

160 ALBEROLA ROMA, Armando: “Autoridad real y poder local. Reflexiones en torno al desarrollo del procedimiento
insaculatorio en los municipios valencianos durante la época foral moderna”, en Pedralbes: Revista d’historia moderna,
ne 12,1992, pp. 9-38.

181 EeLIPO ORTS, Amparo: “El Sindico de la ciudad de valencia: De las germanias a la insaculaciéon”, en Revista de
historia moderna: Anales de la Universidad de Alicante, n? 19, 2001. (Ejemplar dedicado a: Oligarquias y municipio en la
Espafia de los Austrias), pp. 51-77.
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los que nombraban al subsindico por el tiempo que estimaban conveniente, y tenia
poderes para actuar en todo tipo de pleitos.

El Mustacaf o Almotacen fue un oficio de origen medieval*®2. Sus competencias
abarcaban tres areas: urbanisticas, vigilancia de mercados y control de artesanos'®. El
cargo era elegido por suertes en la vispera de San Miguel, extrayéndose de forma
alternativa cada afio de entre los insaculados en las bolsas de caballeros y de ciudadanos
de mano mayor. Actuaba auxiliado por un Llochtinent®*, extraido del saco de ciudadanos
de mano menor y no podia ser mediatizado por autoridad alguna. Actuaba contra
aquellas personas que cometian fraude en los pesos y medidas; controlaba todos los dias
la calidad de los productos alimenticios que se expedian en la ciudad, recorriendo con su
subordinado las carnicerias, pescaderias, tabernas, tiendas y cualquier establecimiento de
venta de mercaderias, y, ademads vigilaba los aspectos urbanisticos, de limpieza de la
ciudad, salubridad de las calles y alumbrado de las mismas y ejercia control sobre los
diferentes gremios de artesanos de la ciudad.

Un cargo de importancia capital en el organigrama municipal era el de Escribano,
ya que le correspondia el control de toda la burocracia y de los asuntos relativos a la
organizacién municipal. Asi como la defensa de las ordenanzas dictadas por los monarcas.
Este cargo era vitalicio y de designacion real. Como fedatario publico debia asistir a todos
los actos oficiales y también tenia encomendada la correspondencia que mantenia la
ciudad tanto con la Corte como con la capital del Reino valenciano. Registraba, asimismo,
los Privilegios y Provisiones Reales y verificaba la matricula de todos los insaculados en las
diferentes bolsas de la ciudad®®.

Para el reparto del agua de riego en la cercana huerta alicantina estaba el
Sobrecequier, el cual ostentaba la representacién delegada del Justicia y Jurados,

162 MARTINEZ MORELLA, Vicente: El libro de ordenaciones y privilegios del tribunal de Almotacen de Valencia para

observancia en Alicante. Editorial: Sucesores de Such Serra y Cia, Alicante, 1975. En este trabajo, el autor, que fue
cronista de la ciudad, daba a conocer la existencia en la ciudad de un “libro de mustagaf’ y que éste se encontraba en
mal estado conservacion. El centro de restauracion de la Comunidad Valenciana, ubicado en el Archivo del Reino de
Valencia procedié a su restauracién y se realizé una edicién del citado libro: CABANES CATALA, M2 Luisa: “El llibre del
mustafag de la ciutat d’Alacant” (Estudio introductorio). Coleccidn Fuentes histdricas de Alicante, dirigida por M2 Jesus
Paternina y Joan Vicente Herndndez Mas. Departamento de Publicaciones e imagen del Ayuntamiento de Alicante,
Alicante, 1989.

163 En a edicién citada, p. 29.
164 Lugarteniente.

165 ALBEROLA ROMA, Armando: “La organizacién del municipio...”, en GIMENEZ LOPEZ Enrique y LA PARRA LOPEZ,
Emilio (coordinadores), en Historia de la ciudad de Alicante. Edad Moderna, ob. cit., pp. 207-208.
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nombraba a dos cequiers*® para apoyo en sus tareas, y su misién fundamental era vigilar
gue ningun regante hurtara agua a otros y resolvia en primera instancia los pleitos
suscitados en relacidn con el riego. Este cargo, a partir del siglo XVII en que se amplid a
tres el numero de bolsas de la ciudad se extraia alternativamente cada afio, en la vispera
de Pascual, de entre los insaculados en los sacos de caballeros y de ciudadanos de mano
menor®’,

El cargo de Administrador de forments i farines'®® se justificaba por la escasez de la
produccién triguera en el término alicantino. Por ello era necesario con bastante
frecuencia recurrir a importaciones de grano ultramarino o castellano. Segun las
ordenanzas de 1625 dicho cargo se decidia entre seis nombres, extraidos a razén de dos
por bolsa de las existentes en el municipio, y, tras la votacion correspondiente, era al
consell en pleno quien la efectuaba. Obtenia el cargo quien lograba veintiun votos en la
primera votacion del consell. Su mision era asegurar suficiencia de grano a los vecinos
cada afio, a la par que intentar abaratar los precios del trigo*®.

Dado que la defensa de la ciudad era una cuestion de maxima relevancia
encontramos igualmente, en la organizacién municipal la figura del Capitdn de Artilleria,
cuyo nombramiento, a partir de 1669, fue funcidon del virrey; con anterioridad habia
correspondido a la ciudad. Su funcidn consistia en procurar que los artilleros tuvieran a
punto las piezas y con municién suficiente, asi como girar visitas de forma periddica a los
baluartes para detectar la falta de pdlvora, cuerdas o balas. El peso de la organizacidn
defensiva de la ciudad, sin embargo, corria a cargo del Condestable, que estaba a las
ordenes del Capitan. Se ocupaba de evaluar constantemente las necesidades y procurar
que los artilleros dispusieran siempre de suficiente municién. Gozaba de plena autoridad
en los asuntos de defensa del perimetro urbano'”°.

Por ultimo cabe sefialar que este sistema organizativo municipal que se ha
desarrollado estuvo en vigor hasta que la ciudad cayd en poder de las tropas borbdnicas
en el transcurso de la Guerra de Sucesidon, en la cual Alicante se mantuvo fiel al

166 Repartidores de agua.

187 1bidem, pp. 208.
168 Administrador de granos y harinas.

169 ABEROLA ROMA, Armando: “La organizacién del municipio...”, en GIMENEZ LOPEZ Enrique y LA PARRA LOPEZ,
Emilio (coordinadores), en Historia de la ciudad de Alicante. Edad Moderna, ob. cit., pp. 209-210.

170 Ibidem, pp. 210-211.
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archiduque Carlos de Austria. Ya en 1708 desaparecié el sistema insaculatorio y el
gobierno municipal se adapt6 al existente en los municipios castellanos®’*.

Se aprecia claramente que, a excepcién de les didas, las mujeres no aparecen en
ninguno de los cargos de la administracion municipal que hemos resefiado'’?. Los
legisladores Unicamente contemplaban a las mujeres en funcidn de la relaciéon que
mantenian con los hombres. Los textos juridicos de la época las clasificaban en casadas,
viudas, solteras y monjas!”® y de ellas se esperaba que respondieran al modelo de mujer
recatada, silenciosa, humilde, y virtuosa'®. La posicion de las mujeres en la jerarquia
estamental quedaba mediatizada por el estatus de los hombres de los que dependiany a
cuya tutela estaban sujetas. Esta forma de control se canalizaba a través del matrimonio.
Durante la Edad Moderna la funciéon del matrimonio queda bien patente en el poder y
potestad del padre para decidir y aprobar los matrimonios de los hijos, pero
fundamentalmente el de las hijas. Las mujeres eran consideradas elementos necesarios
para la reproduccion no solo de la especie sino de la estructura social, del patrimonio y de
la produccién'”,

No tener dote en esta época significaba no entrar en el mercado matrimonial. La
dote tenia un valor transaccional ya que constituia el precio de la mujer en este mercado
y se convertia, por tanto, en una aportacién indispensable para todas las mujeres en
todos los estamentos sociales en el momento del matrimonio. También para el convento
era necesaria una dote, aunque fuera menor. Una mujer sin dote, pues, tenia muy pocas
posibilidades de casarse, fuera cual fuera su estatus social. Cuando se dotaba a una mujer
se colocaba en “matrimonio” o en un “convento”'’®,

Es por ello que los conventos coadyuvaban a mantener el orden establecido en
relaciéon a las mujeres, a partir de Trento, si bien con el nacimiento de la orden de las

clarisas capuchinas, fundada por Lorenza Longo, que desarrollaremos mas adelante, las

% bidem, pp. 211-212.

172 ygase también sobre la organizacién municipal: BARRIO BARRIO, Juan Antonio: “La organizacién municipal de

Alicante, ss. XIV-XV”, en Anales de la Universidad de Alicante. Historia medieval, n® 7. 1988-1989, pp. 137-158.

173 AGUERO DIEZ, Maria Teresa: “Solteras, casadas y viudas...”, en FERNANDEZ ARRILLAGA, Inmaculada (coord.):

Mujeres que vivieron..., ob. cit., pp. 27-49.

174 VIGIL, Marilo: “La vida de las mujeres en el Barroco” en Actas de las primeras jornadas de investigacion

interdisciplinaria. Seminario de Estudios Interdisciplinarios de la Mujer — UAM, 1982, pp. 151-165.
175 ggL BRAVO, M2 Antonia: Mujer y cambio social en la Edad Moderna. Ediciones Encuentro. Madrid, 2009.

176 pEREz MOLINA, Isabel: “Las mujeres objeto del derecho...”, en VVAA: Las mujeres en el antiguo régimen ob. cit.,

pp. 24-42.
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monjas podian ser admitidas sin dote. Esta es, sin duda, una de las razones que
explicarian el rapido desarrollo de esta orden, ya que eliminaba uno de los obstaculos
principales para el ingreso de las mujeres mas pobres en los conventos. Ello no fue débice
para que también, y en concreto en el convento de las capuchinas de Alicante, ingresaran
mujeres pertenecientes a las familias mas nobles, como veremos.

Es cierto que los conventos cumplian la funciéon de mantener el orden establecido,
pero en su interior se daban circunstancias que promovieron cambios, como es el caso de
las fundadoras, que en su anhelo de expandir la orden o de reformarla modificaron
concepciones y cambiaron relaciones de poder con los conventos masculinos en las
ciudades donde se asentaban, amén de contribuir a mejorar la cultura y los
conocimientos de las mujeres que acogian y posiblemente también mas alld de sus
muros. Viene al caso las palabras de Natalie Zemon Davis:

“Me parece que deberiamos interesarnos tanto en la historia de las mujeres como de los
hombres, que no deberiamos trabajar solamente sobre el sexo oprimido, del mismo
modo que un historiador de las clases sociales no puede centrarse por entero en los
campesinos. Nuestro propdsito es comprender el significado de los sexos, de los grupos
de género, en el pasado histérico. Nuestro propédsito es descubrir el alcance de los roles
sexuales y del simbolismo sexual en las diferentes sociedades y periodos, para encontrar

qué significado tuvieron y cémo funcionaron para mantener el orden social o para

promover su cambio””’,

Los conventos, no obstante, no fueron la Unica opcidn para las mujeres modernas
gue quisieron desarrollar su espiritualidad, ya que también existieron los beaterios como
una manera de vivir la religiosidad diferente a la conventual. Suelen considerarse una
continuacion del beguinaje medieval norte-europeo. En la Espafia Moderna alcanzaron
gran relevancia y constituyeron “un estado social y un género de vida bien perfilado”*8.
También han sido llamados Emparedamientos: “congregaciones de doncellas y viudas que
se recluian en una casa contigua al templo, casi siempre una parroquia, a la que daban
vista por medio de una reja o tribuna: obedecian al parroco, se mantenian de su trabajo o
del producto de sus bienes, y con frecuencia guardaban la regla de S. Agustin”?®. Destaca

77 7ZEMON DAVIS, Natalie “Womens History in Transition: The European Case”, en Feminist Studies, 3, invierno de
1975-1976, p. 90.

178 ANDRES MARTIN, Melquiades: “En torno al estatuto de la mujer...”, en NORBA..., ob. cit., pp. 155-172.

179 pOMINGUEZ ORTIZ, Antonio: Las clases privilegiadas en la Espafia del Antiguo Régimen. Ediciones Istmo, Madrid,
1973, pp. 321-324. Sobre el mundo de las beatas véase también: PONS FUSTER, Francisco: Misticos, beatas y
alumbrados. Edicion Alfons el Magnanim. Valencia, 1991 y PONS FUSTER, Francisco: “Modelos de mujeres espirituales.
El ejemplo de las beatas valencianas y su evolucién histérica”, en BURRIEZA SANCHEZ, Javier (ed.): El alma de las
mujeres. Ediciones Universidad de Valladolid. Valladolid, 2015, pp. 211-239.
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el alto sentido de responsabilidad y libertad con que decidieron vivir su vida y como
lograron un modelo de espiritualidad donde perfeccionar otras facetas de indole
emocional y personal y acceder a un determinado estatus que les permitié satisfacer
ciertos deseos de influencia social*®°.

En cuanto a la cultura provincial durante el siglo XVII hay que referirse
ineludiblemente a la labor desarrollada por la Universidad de Orihuela, institucion
representativa del periodo y que se ocupd de difundir los contenidos ideoldgicos del
pensamiento cientifico y literario que el Estado y la Iglesia pretendian implantar en toda
la monarquia hispanica. Asi, siguiendo a Martinez Gomis*®, esta Universidad, fundada en
1569, comenzé a abrir sus puertas al estudiante seglar y eclesiastico en 1610. Los jurados
de la ciudad desglosaron los motivos por los que se consideraba necesario crear un centro
de estudios superiores; asi resaltaron la importancia que estaban teniendo los titulos
universitarios para acceder a los cargos de la burocracia estatal y los ingresos que
reportarian el incremento de jévenes en la capital del Bajo Segura. Por otro lado se
subrayaba que la universidad formaria un clero preparado para adoctrinar a los fieles y
propagar la fe catdlica.

La Universidad oriolana fue un elemento dinamizador de la cultura oficial, a su
calor surgié la primera imprenta de estas tierras bajo los auspicios del obispo José
Esteve’®. No solo la universidad, el Seminario de Orihuela fue un foco importantisimo de

renovacion de los estudios eclesidsticos y superiores!®,

Existia también un centro de estudios superiores que sirvié de acicate para que en
la propia Orihuela, Alicante, Elche y Alcoy, se creasen escuelas de Gramatica donde se
ensefiaba la lengua latina, imprescindible para ingresar en la Universidad. También

180 ECHANIZ MARTINEZ, Berta: “Mujeres emparedadas: La conquista de un espacio de libertad”, en Mujeres que
vivieron..., ob. cit., pp. 71-82.

181 MARTINEZ GOMIS, Mario: “La sociedad alicantina en la época barroca”, en El Barroco en tierras alicantinas,
exposicion patrocinada por el Instituto de Cultura Juan Gil-Albert y la Fundaciéon Cultural Caja de Ahorros del
Mediterraneo. Alicante, 1993, pp. 13-61.

182 jose Esteve, ostentd la mitra episcopal de 1594 a 1603. Estudio en la Universidad de Valencia, sobresaliendo en latin

y griego. Se doctord en teologia. Estuvo muy relacionado con el patriarca de Valencia Juan de Ribera. Llevé a cabo el
segundo sinodo de Orihuela en 1600 para llevar a la practica en su didcesis los decretos tridentinos, en MATEO RIPOLL,
Veronica: “Impresores y politicos. Los poderes alicantinos ante los poderes de la imprenta”, en CLARAMUNT, Salvador:
XVII Congreso de historia de la Corona de Aragdn, Actas. Volumen Il. Edicions Universidad de Barcelona, 2003, pp.
769-780.

183 MAs GALVAN, Cayetano: “Tres Seminarios espafioles del Setecientos: reformismo, llustracién y Liberalismo”, en
Cuadernos de Historia Moderna, n? 3, 2004 (Ejemplar dedicado a Ingenios para el mundo: sociedad, saber y educacion
en la Edad Moderna), pp. 163-200.
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aparecieron escuelas dedicadas a la ensefianza de la doctrina cristiana y las primeras
letras®,

En Alicante, relacionado con el asentamiento de las 6rdenes religiosas, segln nos
informa el P. Mateos Carretero, “capuchinos, carmelitas y agustinos, se dedicaban ya a
principios del siglo XVII a la ensefianza de las primeras letras”!®. En 1661 los dominicos
abrieron catedras de Artes y Teologia en su colegio de la calle Mayor, y los jesuitas, desde
1670 impartian ya estas ensefianzas y disponian de una catedra de Gramatica®®,
contando para ello con subvenciones municipales. El papel de la Iglesia, como se puede
apreciar fue determinante para imprimir el sello de la Contrarreforma en la educacién. Y
mas si tenemos en cuenta que la primera imprenta que se instalé en la ciudad en 1689,
de los treinta y dos libros conocidos que se editaron entre esa fecha y 1750, diecinueve
de ellos eran también de tematica religiosa®’.

Segun la recopilacién llevada a cabo por Manuel Rico Garcia, de los escritores
alicantinos que murieron entre 1580 y 1730, son ciento quince los autores conocidos, de
ellos ochenta y cinco eran eclesidsticos —seis de ellos religiosas- y treinta y uno seglares.
Aunque da a conocer el titulo de sus obras (muchas de ellas irrecuperables) se aprecia el
alto porcentaje de la produccién literaria de indole religiosa destinada a influir en el
publico lector, lo que contrasta con la casi inexistente presencia de trabajos cientificos y
literarios. Ello no es de extrafiar ya que este periodo esta caracterizado por la existencia
de una sociedad sacralizada. La religiosidad impregnaba la casi totalidad de la vida
cultural, festiva y cotidiana. Las ediciones religiosas eran, por tanto, un reflejo de dicha
sociedad.

Destacan las figuras siguientes: la del médico alicantino Jaime Segarra, que realizé
la mayor parte de su obra en Valencia; la del poeta Juan Coloma, conde de Elda, el cual
merecio los elogios de Cervantes; la del obispo de Orihuela José Esteve, que nos dejé una
obra muy copiosa; asi como la de Carlos Coloma, pariente del poeta eldense que brilld
como humanista, tradujo las obras de Tacito y también destacé como historiador. En

184 MARTINEZ GOMIS, Mario: “La sociedad alicantina en la época barroca...”, en El Barroco en tierras alicantinas, ob.
cit., pp. 52-53.

185 Ibidem, p. 53.

186 BURRIEZA SANCHEZ: “La estrategia y ministerio educativo en la antigua Compafiia de Jesus (siglos XVI-XVIII)”, en
BETRAN, José Luis (ed.): La Compadiia de Jests y su proyeccion medidtica en el mundo hispdnico durante la Edad
Moderna. Editorial Silex, Madrid, 2010, pp. 179-218.

187 MARTINEZ GOMIS, Mario: “La sociedad alicantina en la época barroca...”, en El Barroco en tierras alicantinas, ob.
cit., p. 54.
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Alicante sobresalié Fray Gerdonimo, el cual publicé un libro sobre “las Grandezas de
Espaia” 8,

En lo que atafie a los historiadores mencionaremos a aquellos que ya han sido
citados a lo largo de esta investigacién y que son, sin duda un elemento fundamental para
reconstruir nuestro pasado; entre ellos el ilicitano Vicente Bendicho, autor de la “Crdnica
de la ciudad de Alicante”?®, a su hermano Jaime Bendicho que colaboré en dicha crénica;
el jesuita alicantino Juan Bautista Maltés, autor de otra crénica de Alicante, que refundid
mas tarde su compafiero de religidn, el alicantino Lorenzo Lépez'*.

En el estudio de las manifestaciones artisticas tenemos el mismo problema que
indicdbamos al principio de este capitulo: la destruccion del archivo municipal, debido al
bombardeo de la escuadra francesa mandada por el almirante D’Estrées en 1691, a este
problema se suma la desaparicion de numerosas obras y monumentos debido a
diferentes motivos. Por si ello no fuera suficiente, tradicionalmente, como informa la
profesora de arte de la universidad de Alicante, Inmaculada Vidal Bernabé®?, las
investigaciones sobre el barroco alicantino se han focalizado en el siglo XVIII. De la misma
manera se pronuncia la investigadora en orfebreria barroca, Guadalupe Francés Lépez
“[...] la escasez de piezas existentes del siglo XVII, contrasta muy vivamente con la
abundancia e importancia de piezas de Orfebreria del siglo XVIII (mds del 80% de las
piezas existentes)”%%.

Para el periodo que estudiamos hay que sefialar que era bdsico contar con el
cliente o patrono que encargaba y pagaba al artista que realizaba la obra. En Alicante
destacaron como principales clientes y patronos las parroquias y el Cabildo municipal. El
sistema gremial de los oficios artisticos en la Edad Moderna facilité la formacién de

artistas en talleres de cardcter familiar, lo que suponia la transmisién del mismo oficio de

188 RICO GARCIA, Manuel: Ensayo biogrdfico y bibliogrdfico de Alicante y su provincia. Instituto Juan Gil Albert. Alicante,
1986.

189 p quien hemos citado a lo largo de este trabajo.

190 MALTES, Juan Bautista y LOPEZ, Lorenzo: flice ilustrada..., ob. cit.

181 vipAL BERNABE, Inmaculada: “El arte”, en Enrique y LA PARRA LOPEZ, Emilio: Historia de la ciudad de Alicante en

Edad Moderna. Patronato Municipal para la conmemoracion del Quinto Centenario de la Ciudad de Alicante.
Universidad de Alicante, 1990, pp. 309-334.

192 FRANCES LOPEZ, Guadalupe: “Orfebreria barroca en la gobernacién de Orihuela (siglos XVII y XVIII)”, en El Barroco
en tierras alicantinas..., ob. cit., pp. 85-91.
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padres a hijos, credndose sagas de artistas como los Mingot o Terol que fueron canteros,
los escultores y tallistas de la familia Villanueva o los orfebres de apellido Amérigo®®.

Rescatamos la informacidon de que disponemos del barroco alicantino del siglo
XVII, y ello nos lleva en primer lugar a la figura de Agustin Bernardino, arquitecto, de
origen francés, que realizd los planos de la Colegiata de San Nicolds y estuvo al frente de
la construccidon hasta 1626 en que fallecié. Le sustituyéd Martin de Unzeta, de origen
vizcaino, hasta que murié en 1630. Le sustituyeron, hasta la conclusion de la obra en
1661, Pedro Guillén y Miguel Real. Un afo después el arquitecto Pedro Quintana
intervino cubriendo la antesacristia, sacristia y campanario, y el maestro José Terol dio
comienzo al pavimento de la iglesia. La cupula actual fue rehecha, siguiendo el modelo
original por Francisco Mingot y Juan Fauquet en 1716, tras haber sido derribada la
anterior en los bombardeos que sufrié la ciudad. El claustro fue construido en el siglo
XVIIl. San Nicoldas conjuga férmulas manieristas y la tradicidn medieval. Las sobrias
portadas exteriores, los remates de pirdmides con bolas proporcionan al edificio un aire
clasicista convirtiéndolo en un edificio de lo que viene denomindndose el barroco
desornamentado’®.

En la arquitectura civil destaca la construccion del Pdsito de trigo, en las ultimas
décadas del siglo XVII. La necesidad de construir una casa para dicho fin publico llevd a
gue se construyese en 1685 La Asegurada, como se la conoce popularmente. El edificio
disponia de planta baja para almacén de depdsito de trigo, un piso para oficinas y otro
para granero. En la actualidad este edificio alberga la coleccion de arte moderno que el
artista de Onil, Eusebio Sempere, doné a la ciudad®®.

La decoracion interior de los edificios y templos: Cajas de drgano, sillerias de coro,
retablos y camarines compitiod a escultores, tallistas y decoradores. En Alicante abrid taller
en 1674, el escultor nacido en Estrasburgo, Nicolds de Bussy, sin embargo no hay ninguna
obra suya acreditada en la ciudad, pese a haberse establecido con caracter estable, ya
gue incluso se caso en dicha ciudad. Pero su estancia favorecié que los escultores locales
tomaran contacto y se abrieran a las obras de corte europeo, dado que ademas de este
artista llegaron a Alicante otros colegas suyos, al estar Alicante en el ultimo tercio del

193 yipAL BERBABE, Inmaculada: “El arte en la Edad Moderna”, en MORENO SAEZ, Francisco (ed.), Historia de Alicante.

Vol. |, ob. cit., pp.422-423.
194 1bidem, 320.

195 Ibidem, 320.
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siglo XVII inmerso en muchas actividades constructivas al amparo de la bonanza
econdmica impulsada por la actividad de su puerto y de su huerta®®,

Otro escultor de relieve fue José Villanueva, el cual desarrollé su actividad en las
ultimas décadas del siglo XVII. Tallé la silleria de coro y el retablo-capilla para el templo de
San Nicolds que, lamentablemente se derribé en 1948. Villanueva es uno de los escultores
mas representativos del barroco decorativo y origen de una dinastia de tallistas que, sin
duda, conocid a Bussy?’.

También esculpid el taberndculo del altar mayor que hoy se encuentra en una de
las capillas de la girola, siendo una de las mejores piezas que conserva la iglesia. Se trata
de una pieza labrada en marmoles de colores con ocho columnas salomdnicas. Su ultima
obra conocida es el camarin de la Santa Faz.

En cuanto a pinturas, en la antesacristia y sacristia de San Nicolds se conservan
varios lienzos y tablas anénimas que seguramente proceden de antiguos retablos de la
iglesia, ya que segun costumbre de la época los gremios y familias acomodadas poseian el
patronato de una capilla, lo que les otorgaba el derecho a ser enterradas en el vaso
sepulcral de la misma; por ello adquirian la obligacién de costear un retablo, ornamentos
y ocuparse del mantenimiento de la capilla para que pudiera oficiarse misa. Ello conllevd
gue algunos patronos dedicasen estos retablos a santos y santas de su devocién. Hay una
Purisima, atribuible a Juan Conchillos®®.

El Camarin de la Santa Faz cuenta también con lienzos de Juan Conchillos donde se
representan los hechos acaecidos en 1489: El milagro de la Idgrima, la predicacion de fray
Benito y el milagro de las Tres Faces. En la puerta de acceso al camarin, los caballeros del
Concejo alicantino. En todas sus obras Conchillos aparece como un pintor naturalista,
cuyos fondos de paisajes son reales®.

196 HERNANDEZ GUARDIOLA, Lorenzo: “Bussy y sus colegas en Alicante”, en MONTOJO MONTOJO, Vicente (Coord.):
Nicolds de Bussy: Un escultor europeo en Espaiia. Tercer centenario de su muerte (1706-2006). Real Academia de Bellas
Artes de Santa Maria de Arrixaca, Murcia, 2006. pp. 73-82.

197 viDAL BERBABE, Inmaculada: “El arte en la Edad Moderna”, en MORENO SAEZ, Francisco (ed.), Historia de Alicante.
Vol. |, ob. cit., pp. 322-323.

%8 De este pintor hablaremos en el capitulo VIII, al tratar un proceso inquisitorial a un grupo de alumbrados, del que
formo parte junto a dos monjas capuchinas, entre otros.

199 yipAL BERBABE, Inmaculada: “El arte en la Edad Moderna”, en MORENO SAEZ, Francisco (ed.), Historia de Alicante.

Vol. |, ob. cit., pp. 324-325.
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El convento de las capuchinas que estudiamos, pese a haber sufrido graves
atropellos en las distintas contiendas bélicas que se han ido sucediendo desde su
fundacién hasta la segunda mitad del siglo XX, aln conserva piezas de arte de factura
barroca de los siglos XVII y XVIII, catalogados por la Generalitat Valenciana, como ya
indicamos en la Introduccién a este trabajo?®.

II.2. Las Ordenes religiosas y los conventos alicantinos

Espafia, durante el siglo XVII fue escenario de un aumento inusitado de conventos
y monasterios de distintas drdenes religiosas, escenario que habia empezado a tejerse en
el siglo anterior y que continué con menor intensidad en el posterior. Este florecimiento
conventual impregnd la realidad social. El siglo XVII, siglo del barroco y de la plena
expansion de la reforma catdlica vivid la exaltacion religiosa a través de multiples
manifestaciones, entre las que cobrd un papel determinante el arte, que contribuyd
sobremanera a dicha exaltacion religiosa a través de la creacion artistica. Las imagenes
del arte barroco invitaban a la piedad, al recogimiento, en definitiva a mover los
sentimientos religiosos de las gentes. Sin obviar el hecho de que cualquier manifestacion
de la vida publica exigia la presencia del clero y la intervencion religiosa. En definitiva, el
convento se convirtid en una de las sefas de identidad mas potentes en la Espafia del

barroco®®.

En este clima surgieron, crecieron y se expandieron las érdenes religiosas por toda
la geografia de los Reinos de Espafia, convirtiendo a los conventos que los acogieron en
algo mas que un lugar de oracién:

[...] “Un convento fue también un instrumento de poder, un elemento de dominio, una
herramienta al servicio de sus intereses. Intereses de poderosos, intereses de dominio
social, intereses de prestigio, renombre y reputacién, intereses que tampoco pueden

200 Recordamos que dicho Inventario puede verse en el anexo documental n2 4.

201 \1ORAIS VALLEJO, Emilio: “La introduccion de las formas barrocas en los conventos femeninos de la provincia de
Ledn (Espafia), en VIFORCOS MARINAS, Maria Dolores et alter (Coord.): Fundadores, fundaciones y espacios de vida
conventual: Nuevas aportaciones al monacato femenino. Congreso Internacional del Monacato femenino en Espaiia,
Portugal y América, 1492-1992, Ledn, 2005, pp. 765-786.
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entenderse fuera del marco de aquella sociedad y al margen de las claves que articulaban
277202

sus relaciones sociales

Que ello fuera asi lo demuestra el hecho de que en los procesos fundacionales se
ha encontrado la intervencién de titulos nobiliarios y apellidos de relieve®* incluso se
encuentra en algunos de ellos la intervencidn de los monarcas y la familia real, como es el
caso de la fundacién que nos ocupa, pero junto a ellos no hay que obviar las fundaciones
que fueron posibles merced a la intervencién de las clases populares y el esfuerzo de
particulares anénimos, convirtiéndoles también en agentes activos y protagonistas del

despliegue conventual de la Espaiia Moderna.

Con respecto a los datos numéricos y remitiéndonos a los elaborados por Angela
Atienza Ldpez, tras efectuar las correcciones oportunas al censo de Floridablanca de 1787
e incorporar al mismo los colegios de jesuitas antes de su expulsidn e integrar otros que
no constaban en dicho censo, concluimos que eran 3.260 los establecimientos de
regulares que habian en Espafia en el momento dlgido de la expansion. La distribucidn
por sexos nos la aporta también indicando que:

“De ellos 2.202 serian masculinos y 1.058 corresponderian a claustros femeninos, y -

aflade- considero que con estas magnitudes puede quedar perfilado el estado de la
7204

Espafia conventual en los que fueron sus maximas dimensiones

Es interesante resaltar que muchos de los conventos femeninos debieron su
fundacién a la iniciativa y a la voluntad conjunta de varias mujeres, como es el caso del
otro convento femenino erigido en Alicante en el siglo XVII, el de las monjas de la
Sangre?®, que, por otro lado, también contd con la aquiescencia y el impuso del concejo
de la ciudad para que su fundacién fuera una realidad. Y, cdmo no, se da también el caso
de los conventos erigidos por el impulso del clero secular que no siempre estaba
motivado por el interés puramente religioso, sino que también latian otros intereses mas

particulares y terrenales.

202 ATIENZA LOPEZ, Angela: Tiempos de conventos. Marcial Pons, Ediciones de Historia, S.A. Madrid, 2008, p. 29. p. 16.

203 CORTES SEMPERE, M2 Carmen: “La fundacién de las clarisas capuchinas en Alicante” en Las clarisas, ocho siglos de
vida religiosa y cultural. Congreso Internacional Asociacion hispanica de estudios franciscanos. Direccion y edicion
Manuel Peldez del Rosal. Cérdoba, 2014, pp. 153-166.

204 ATIENZA LOPEZ, Angela: Tiempos de conventos, ob. cit., p. 29.

205 ECHANIZ MARTINEZ, Berta: “Una aproximacion a la espiritualidad femenina en el Alicante de principios del siglo
XVII”, en Feminismo/s, n2 20, diciembre de 2012, Alicante, 2012, pp. 275-295.
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206

7 - Convento de las agustinas lateranenses o monjas de la Sangre

Por ultimo no podemos obviar el papel impulsor de las propias érdenes religiosas
que, en su genuina naturaleza llevaban el germen del crecimiento y la expansion.
Indudablemente esta politica de crecimiento tuvo que llevarles a establecer contactos
con los centros de poder politico, econdmico vy religioso, lo que en definitiva ha estado
detras de cualquier fundacién, un entramado de redes sociales que se hizo necesario si se

gueria hacer realidad el deseo de fundar.

También hay que tener en cuenta que la ereccién de un convento en una ciudad
modificaba los equilibrios de poder, tanto en lo politico, en lo social, como en lo religioso,
resultando ser, en definitiva, motor de conflictos que posiblemente estuvieran ya
configurados, contribuyendo a poner de manifiesto los enfrentamientos previos. No era,
por tanto, una cuestion baladi o de cardcter menor sino que constituia todo un
acontecimiento politico y social que afectaba de modo muy directo a los estamentos de

poder vy a la sociedad.

En el siglo XVII, y en el contexto de la reforma catdlica, se llevaron a cabo nuevas
construcciones religiosas para reinstalar a drdenes ya instaladas en Alicante, asi como
para otras que se asentaron en ese periodo. Tuvo especial relevancia, por su caracter

206 Imagen obtenida en: http://www.viajejet.com/convento-de-las-agustinas-%E2%80%93-alicante/ (Consulta realizada

el 31 de diciembre de 2014).
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monumental, el templo de San Nicolas y el edificio de la Compafiia de Jesus*’ (hoy sede
de las madres canonesas de San Agustin, o monjas de la Sangre como son conocidas en la
ciudad y de las que hablaremos mds adelante). Previamente, en el Alicante del siglo XVI
cobré especial importancia el desarrollo de su arquitectura. El casco urbano se amplio, lo
gue conllevé reformas de su trama urbana, y la edificacién de destacadas construcciones,
entre las que destacaron las de tipo conventual. Las parroquias existentes en Alicante
eran las citadas de “Santa Maria” y “San Nicolas”. El clero de ambas tuvo serias disputas
para la ereccidn en Colegiata de una de ellas, hasta que en 1596 Clemente VIl otorgé la
bula a favor de San Nicolds; no obstante las tensiones surgidas entre el consell alicantino y
el obispo impidieron que la ereccién fuera una realidad hasta 1660, fruto de conseguir la
concordia entre ambos?®,

Dada la importancia, por tanto, del desarrollo de la arquitectura conventual
sefialaremos, amén de los aspectos histéricos, los de caracter arquitectdnico relacionados
con cada uno de los conventos, de los que tenemos noticia, ya que como sefialan
Santiago Varela y Marius Bevia si bien ya no existen la totalidad de los conventos que se
levantaron a lo largo del siglo XVII en Alicante, excepcidon hecha del Colegio de los
jesuitas, los levantamientos planimétricos realizados en el siglo pasado permiten analizar
estos edificios, representativos de un momento muy significativo en la arquitectura y en
el concepto urbano de Alicante®®. No podemos obviar, como ya hemos indicado, el hecho
de que la ciudad en el siglo XVII tuvo una poblacidon en su momento mas bajo de 1.120
habitantes (1609) y en su momento mas alto de 1.435 (1660)?°. Por tanto, la existencia
de cinco conventos masculinos y dos femeninos suponia una mas que amplia presencia
en la urbe alicantina. En palabras de Bendicho:

“Una de las cosas que ilustra y hace insigne esta ciudad de Alicante, que la hermosea y

adorna, es los conventos de religiosos y religiosas que en ella se hallan y a quien la ciudad

no solo ha acogido pero sustenta y favorece”?!,

207 sopre la expulsidn de los jesuitas véase: http://bib.cervantesvirtual.com/bib_tematica/jesuitas/ (Consulta realizada
el 15 de octubre de 2014), y concretamente sobre este acontecimiento en la ciudad de Alicante, GIMENEZ LOPEZ,
Enriqgue Y ALBEROLA ROMA, Armando: Las temporalidades de la Compaiiia de Jesus en Alicante (siglos XVII y XVII), en
Revista de Historia Moderna: Anales de la Universidad de Alicante, n2 2, 1982.

208 BERNABE GIL, David: “Alicante en la Monarquia hispanica...”, en GIMENEZ LOPEZ Enrique y LA PARRA LOPEZ, Emilio
(coordinadores): Historia de la ciudad de Alicante, Edad Moderna, ob. cit., p. 154.

209 BEVIA, Marius y VARELA, Santiago: Alicante: Ciudad y arquitectura. Fundacidn cultural CAM, Alicante, 1994, p. 54.
210 RAMOS HIDALGO, Antonio: Evolucién urbana..., ob. cit., p. 129.

211 BENDICHO, Vicente: Chronica. Tomo lll..., ob. cit., p. 267.

pag. 73/746



Los frailes franciscanos fueron los primeros que llegaron a Alicante. Se
acomodaron en unos huertos existentes en la vertiente de la prominencia menor de la
Montaieta en 1514 (Hoy, centro de la ciudad, donde se encuentran importantes edificios
civiles y religiosos como la Delegacion de Hacienda, Subdelegacién del Gobierno y la
iglesia de Nuestra Sefiora de Gracia).

212

8 - Recreacion tridimensional del convento de San Francisco en su segundo emplazamiento, en la actual
plaza de la Muntanyeta

Previamente y desde 1440 estaban instalados en el Santuario de Los Angeles,
pasando en 1547 al monasterio de Nuestra Sefiora de Gracia, donde habitaron hasta
1836. Segun Bendicho este fue el primer convento que se fundd en Alicante y las razones
del citado traslado fueron que la primera ubicacién estaba muy lejos de la ciudad y no
podian apoyar a los pdarrocos en las funciones de predicar, confesar y ensefiar. Asimismo
porque aquel lugar estaba sujeto a terremotos por las concavidades de aquel campo.
Sobre esta ultima razén confiesa que lo vio escrito en una memoria manuscrita?s3.

El cronista Rafael Viravens describe el primer Santuario de los Angeles indicando que:

“Estaba construido en la cumbre del montecillo, tenia unos veinte metros de longitud por
siete de latitud; la puerta principal miraba a occidente; habia en él seis altares

212 Imagen obtenida en: http://www.alicantevivo.org/2010/07/alicante-1850-en-3d.html (Consulta realizada el 27 de
junio de 2015).

213 BENDICHO, Vicente: Chronica. Tomo lll..., ob. cit., p. 263.
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214

convenientemente distribuidos, y en el mayor, que era muy espacioso, venerabase la
Virgen de los Angeles. Cuatro arcos de piedra sostenian una sencilla ctpula, por cuya
linterna recibia luces el devoto edificio. Al sur de éste estaba el claustro con una cisterna
[...] y tanto la sacristia, como las demds oficinas, eran muy capaces. Las celdas para los
nueve religiosos que se establecieron, estaban en un piso muy alto, y un bonito
huertecillo del que cuidaban con particular esmero los frailes. El sitio que hemos descrito,
agradable por su situacién y pintoresco por el alto pinar que se extendia por toda la falda
del pequefio monte, era frecuentemente visitado por los vecinos de Alicante y muy
singularmente por los enfermos convalecientes, que concurrian alli con objeto de beber

las salutiferas aguas de un riachuelo que bafiaba el pie del cerro” 24,

“[...] En 1802, formaban la comunidad 30 religiosos, 3 legos, 12 donados y 1 sirviente, mas
1 religioso comisario y 8 limosneros en el Hospicio de Tierra Santa”?'®. El habito que
vestian era azul®®. Y el rey Alfonso V cuando se fundd el convento lo adscribié al
Patronato Real de los Reyes de Aragén?Y.

9 - El Santuario y monasterio de los Angeles en la Crénica de Viravens

VIRAVENS PASTOR, Rafael: Cronica..., ob. cit., p. 42.

215 MAS GALVAN, Cayetano: “La Sociedad”, en GIMENEZ LOPEZ Enrique y LA PARRA LOPEZ, Emilio (coordinadores):
Historia de la ciudad de Alicante. Edad Moderna, ob. cit., p. 132.

216

VIRAVENS PASTOR, Rafael: Crénica..., ob. cit., p. 339.

217 MALTES, Juan Bautista y LOPEZ, Lorenzo: flice ilustrada..., ob. cit., p. 266.

218

Imagen obtenida en: https://alicantevivotest.wordpress.com/category/alicante-en-el-recuerdo/page/90/ (Consulta

realizada el 4 de abril de 2015). En VIRAVENS PASTOR, Rafael: Crdnica..., ob. cit., p. 41.
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El convento de los agustinos, segun Bendicho, fue el segundo que se establecié en
Alicante poco antes que los dominicos. Se ubicaron en primer lugar en la ermita de
Nuestra Seiora del Socorro en 1585, fuera de la ciudad, hasta que el lugar les parecio
muy desierto, fuera de los muros y muy cercano a la orilla del mar, por lo que les parecio
peligroso y por ello se trasladaron posteriormente a [...] “la ermita de San Sebastian, en
donde residieron hasta 1609 en que pasaron a nuevo edificio?™.

El primer prelado que tuvo la fundacién fue Miguel Salén, catedratico de teologia
en la Universidad de Valencia y, en opinidn del cronista Maltés, “[...] bien conocido por
sus sabios escritos”??. En 1882 eran 13 religiosos, 4 legos y 1 criado”?%. El habito que
vestian era negro y de mangas anchas??.

Los agustinos iniciaron las obras de este nuevo edificio en ese mismo afio de 1609.
Dichas obras ocupaban por completo la actual Plaza de Quijano, y conocemos su
planimetria de nuevo gracias al levantamiento que efectud el arquitecto José Cascant en
18213,

De conformidad con los citados arquitectos Bevid y Varela:

“La iglesia presenta una tipologia idéntica a la de los dominicos?*: pies formados por tres
bovedas de cafidon y con capillas laterales en sus lados, crucero con béveda baida
sustentada por cuatro arcos torales y cabecera rectangular con dependencia a ambos
lados. Como unica diferencia presenta el ingreso al templo en el eje del mismo en vez de
estar situado en un lateral de la iglesia. Las dependencias conventuales conforman el
edificio en torno a las fachadas dejando en el interior un pequeno patio claustral sin
arqueria, creando unas galerias claustrales al volar superiormente el edificio y sostenerlo
con jacenas y puntuales de madera. La escalera de acceso a las habitaciones de las plantas
superiores se coloca en una posiciéon lateral del claustro a la vez que se comunica con la

219 BENDICHO, Vicente: Chronica..., Tomo lll..., ob. cit., p. 272.

220 MALTES, Juan Bautista y LOPEZ, Lorenzo: flice ilustrada..., ob. cit., p. 269.

221 MAS GALVAN, Cayetano: “La Sociedad”, en GIMENEZ LOPEZ Enrique y LA PARRA LOPEZ, Emilio (coordinadores):

Historia de la ciudad de Alicante. Edad Moderna, ob. cit., p. 133.

222 \/IRAVENS PASTOR, Rafael: Crdnica..., ob. cit., p. 338.
223 BEVIA, Marius y VARELA, Santiago: Alicante: Ciudad y arquitectura..., ob. cit., p. 55.

224 De los que hablaremos tras concluir el actual apartado de los agustinos, ya que se ha seguido el relato cronoldgico
de llegada a la ciudad de las érdenes.
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porteria que da entrada al Convento, independiente de la iglesia. El convento de San
Agustin, después de estar varios afios desamortizado fue derribado en 1848”22,

El convento de Santo Domingo, de la orden de los dominicos o predicadores que

vestian habito blanco y capa negra?*; fue el tercero en instalarse en Alicante. Llegaron el
15 de junio de 1586 y se establecieron en la ermita de San Antonio Abad, también
extramuros de la ciudad, fuera de la puerta de la Huerta??.

“[...] El municipio se hizo patrono de la comunidad, y ésta se trasladd en 1597 a una
vivienda que se les proporcioné en la calle Mayor. Las obras de su nuevo edificio
finalizaron a comienzos del XVIII, y su iglesia fue dedicada a la Virgen del Rosario. Con la
expulsion de los jesuitas, los dominicos obtuvieron licencia del Consistorio para tener a su
cargo las aulas de filosofia y latin de los padres de la Compaiia. En 1802 sumaban 13
religiosos, 3 legos, 3 donados y un sirviente”?%,

A través del plano del convento de la calle Mayor, alzado en 1821 por el arquitecto

José Cascant, se sabe que la iglesia se levantaba junto a la citada calle y ocupaba las

dependencias del convento y la fachada del edificio sita en la calle Altamira y entre ambas

se situaba el patio claustral. La planta de la Iglesia:

“Era de cruz latina, con cuatro bdvedas de caiidn y sus correspondientes capillas laterales
a los pies, media naranja en el crucero sostenida por cuatro arcos torales y cabecera de
planta cuadrada, estando en sus laterales, las dependencias destinadas a sacristia. La
iglesia fue ampliada por los pies entre los afos 1764-69, por lo que presumimos que el
numero de bdvedas que formaban este espacio era de tres, ya que desde la tercera capilla
se accedia al claustro ya construido en esas fechas”. Este era de planta cuasi cuadrada
adaptandose a las irregularidades del solar, con tres arcadas por lado sobre pilastras. La
escalera de acceso a las celdas y otras dependencias conventuales se ubicaba en el ala de
su derecha sin situarse en ningln eje principal del patio. El acceso al Convento se
realizaba desde la calle Altamira a través de un atrio, mientras que al templo se accedia
desde un ingreso situado en el crucero en el siglo XVIIl en el lateral de los pies del templo.

225 BEVIA, Marius y VARELA, Santiago: Alicante: Ciudad y arquitectura..., ob. cit., p. 55.

226

VIRAVENS PASTOR, Rafael: Crénica..., ob. cit., p. 338.

227 BENDICHO, Vicente: Chronica. Tomo lll..., ob. cit., p. 273.

228

MAS GALVAR, Cayetano: “La Sociedad”, en GIMENEZ LOPEZ Enrique y LA PARRA LOPEZ, Emilio (coordinadores):

Historia de la ciudad de Alicante. Edad Moderna, ob. cit., pp. 132-133.
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El conjunto conventual fue derribado en 1851, ocupando su solar en la actualidad el

edificio Amérigo”?%.

Fue prior de este convento fray Andrés Balaguer, que posteriormente llegd a ser
obispo de Orihuela, bajo cuyo mandato, como ya hemos visto, se puso la primera piedra
en la nueva iglesia de San Nicolas el 9 de marzo de 1626.

230

10 - Recreacidn. Vista de la fachada en la C/ Altamira

231

11 - Recreacion. Vista superior, a la derecha se aprecia el claustro, y detrds, dando a la calle Mayor, la iglesia. En la
fachada frontal se situaban las celdas de los frailes

229 BEVIA, Marius y VARELA, Santiago: Alicante: Ciudad y arquitectura..., ob. cit., p. 54.
230 Imagen obtenida en http://alicante1850.es/?page_id=44 (Consulta realizada el 30 de abril de 2015).

231 pidem.
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El de Nuestra Sefiora del Carmen, perteneciente a los carmelitas calzados, que

vestian habito negro y capa blanca??, fue el cuarto convento que se funddé en Alicante,

segun las noticias de Bendicho, en diciembre de 1586 en su crénica de la ciudad?®®. Los

religiosos:

“[...] establecieron un convento en las faldas del Benacantil, dedicandolo a la Virgen del
Carmen. Igualmente fundaron la cofradia del Carmen, de gran arraigo popular, dedicada a
la visita de enfermos, limosnas de pobres y evangelizacién. En 1802, contaban con 15

religiosos, 2 coristas, 7 legos, 2 donados y 1 criado”?%,

El convento se comenzd a edificar en 1615 en el solar que hoy ocupa la plaza del

Carmen, y se conoce de modo parcial su esquema arquitecténico merced a los planos del

maestro de obras Vicente Pérez en 1850 cuando fue destinado el convento a Cuartel

Militar tras su confiscacién por el Estado®®.

“[...] El templo carmelita, que se construyé junto al Convento, observa la forma de una
cruz latina, y aun cuando el exterior nada ofrece de notable, el interior del mismo,
fabricado de mamposteria, es de regular aspecto. Cuatro arcos torales sostienen la cupula
que corona el edificio, el cual tiene tres capillas por banda, dos altares en el crucero y un
buen presbiterio levantado sobre una plataforma marmarea cerrada con verjas de hierro,

a la que se sube por una escalinata construida en el frente” 3¢,

Repite la misma planta que las demas iglesias conventuales: planta de cruz latina

con tres capillas a cada uno de los dos lados, crucero con cupula central y cabecera

rectangular. El convento:

“[...] se disefia adosado al templo, con planta cuadrada y organizando las celdas y otras
habitaciones concéntricamente al claustro. Este estd formado por tres arcos de medio
punto en cada lado sostenidos por pilastras, y en su centro plantea un aljibe. Desde las
galerias del claustro se acede a las distintas dependencias, apareciendo la escalera en una
esquina del mismo, La distribucidén en planta baja se repite en las restantes tres plantas,
en donde un corredor de planta cuadrada y edificado sobre las cuatro alas del claustro se
ilumina por este hueco y da acceso a las celdas conventuales. La fachada principal se

232 \IRAVENS PASTOR, Rafael: Crénica..., ob. cit., pp. 338-339.

233 BENDICHO, Vicente: Chronica. Tomo lll..., ob. cit., p. 274.

234

MAS GALVAR, Cayetano: “La Sociedad”, en GIMENEZ LOPEZ Enrique y LA PARRA LOPEZ, Emilio (coordinadores):

Historia de la ciudad de Alicante. Edad Moderna, ob. cit., p. 133.

235 BEVIA, Marius y VARELA, Santiago: Alicante: Ciudad y arquitectura..., ob. cit., p. 54.

236

VIRAVENS PASTOR, Rafael: Cronica..., ob. cit., p. 174.
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resuelve ordenadamente: la puerta en el eje de la misma aparece franqueada por dos

pilastras y entablamento y los huecos del mismo tamaino se repiten en las tres plantas

superiores simétricamente”?,

La imagen de Nuestra Sefiora del Carmen que se encontraba en su iglesia era muy
venerada por el pueblo alicantino; llegd a la ciudad a través de un caballero sevillano,
Gonzalo Marifio de Ribera, natural de Jerez de la Frontera y que tomd el habito del
Carmen en Alicante®®,

239

12 - Principios del s. XX, el convento, en primer término, resaltado

El convento de los padres de la orden de San Francisco Menores Capuchinos, que
vestian habito de color pardo*° y se dedicaron a la agricultura, se instalé en Alicante en
1599, en el transito al siglo XVII.

237 BEVIA, Marius y VARELA, Santiago: Alicante: Ciudad y arquitectura..., ob. cit., pp. 55-56.
238 MALTES, Juan Bautista y LOPEZ, Lorenzo: flice ilustrada..., ob. cit., p. 269.
239 Imagen obtenida en: http://alicante1850.es/?page_id=1204 (Consulta realizada el 30 de abril de 2015).

240 \IIRAVENS PASTOR, Rafael: Cronica..., ob. cit., p. 339.
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“[...] Orden mendicante y dedicada a la agricultura, acogida también por el patronato de
la ciudad, crearon una biblioteca que llegd a ser muy voluminosa y socorrieron
diariamente a los pobres, al decir de Viravens, con una sopa bien condimentada. Su
convento, el de “La Purisima” se hallaba frente al Tossal (hoy Campoamor) y en 1802 lo

habitaban 18 religiosos 2 coristas y 5 legos”?*.

El mismo afio de su llegada comenzaron las obras de su convento, sito en lo que
entonces era las afueras de la ciudad, y en el mismo solar que hasta hace unos afios
ocupaba el Hogar Provincial de la Excma. Diputacion alicantina. Conocemos su morfologia
gracias a los levantamientos realizados por el también citado arquitecto José Cascant en
1821 y los que se llevaron a cabo en los anos veinte por el arquitecto provincial Juan Vidal
y facilitados por otro arquitecto provincial, Rafael Pérez.

“El convento se articulaba en torno a la iglesia de forma poco organizada dado que se
encontraba en un espacio libre y, parece ser, sin un planteamiento edificatorio muy
predeterminado. La iglesia de planta rectangular estaba formada por una sola nave
subdividida en cuatro tramos, destinado el ultimo de ellos a presbiterio. Cubriase con una
estructura lefiosa de cerchas, resolviendo su intradds con una falsa béveda semicircular
construida de cafiizo guarnecido de yeso. Exteriormente se solucionaba con una cubierta
de tejas a dos aguas. Un cuerpo rectangular remataba la cabecera sirviendo de sacristia,
mientras que tres arcadas por cada lado de la nave, realizadas en los muros de carga,
hacian la funcién de capillas laterales. La entrada al templo estaba protegida por un atrio
abierto al exterior mediante un podrtico de tres arcos planos de medio punto sobre
pilastras, presentando como Unica decoracion impostas planas. Desde la iglesia se accedia
por una de sus falsas capillas a un pequefio patio que hacia las veces de claustro. Estas
estructuras, ademas de otras partes del convento se encontraban reutilizadas en el
edificio del Hogar Provincial que fue derribado con alevosia y noctambulidad [Sic], sin el
minimo estudio previo, el pasado afo 1989. Las autoridades provinciales no dieron
ninguna importancia a estos restos centenarios y ante el temor de que su existencia
pudiera malograr sus proyectos edificatorios, fue derribado el edificio sin ningun tipo de
contestacion ciudadana, salvo el informe remitido por el Colegio de Arquitectos a la

Diputacién y Ayuntamiento”?%2,

El convento disponia de un huerto, para cuyo riego y cultivo les daba la ciudad la
suficiente agua de sus fuentes. Al decir del cronista Maltés:

241 MAS GALVAN, Cayetano: “La Sociedad”, en GIMENEZ LOPEZ Enrique y LA PARRA LOPEZ, Emilio (coordinadores):
Historia de la ciudad de Alicante. Edad Moderna, ob. cit., p. 133.

242 BEVIA, Marius y VARELA, Santiago: Alicante: Ciudad y arquitectura..., ob. cit., pp. 54-55.
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El sitio donde estd el convento es agradable y ahora muy deliciosa la salida de la ciudad a
capuchinos, por las alamedas del camino, y las que por una y otra parte cercan el

convento, y como no esta lejos del poblado, por las muchas casas que se han construido

en aquel arrabal, estd muy frecuentado de los fieles”?*

En la crénica de Viravens aparece un grabado del convento, lo que completa el

conocimiento que se tiene de este edificio.

244

13 - Convento de los capuchinos

En febrero de 1629 llegaron los jesuitas a Alicante, a instancias del P. Tedfilo
Berenguer que era alicantino. Para ello fundé una administracién de su mayorazgo y
herencia. Los bienes de esta administracidén consistian en una heredad en la partida de la
Condomina, en un huerto titulado de San Francisco, en el distrito rural de la huerta de
Sueca, y en otras haciendas del término municipal de Alicante.

A la llegada del P. Tedfilo y otros religiosos se alojaron en una habitacién que
habia sobre la ermita de Nuestra Sefiora de la Esperanza, en la calle de En Llop. El P.
Tedfilo estimé que en ese mismo local podria establecerse la Residencia de los jesuitas si
se unia a éste una casa lindante con aquel Santuario, alquildndola finalmente. Tras hacer

243 MALTES, Juan Bautista y LOPEZ, Lorenzo: flice ilustrada..., ob. cit., pp. 271-271.

244 \IIRAVENS PASTOR, Rafael: Crdnica..., ob. cit., p. 195.
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las reformas correspondientes para habilitar los usos y servicios de los religiosos, quedd
establecida definitivamente la Residencia el 15 de junio de 1635. Fue el primer Superior el
padre alicantino fundador.

Debido a la inclinacidn de los jesuitas a dedicarse a la ensefianza el Concejo estimé
que la ciudad obtendria con ello un gran beneficio por lo que mandd construir
habitaciones en un terreno que poseia en la misma calle, junto a la que ocupaban los
jesuitas y cerca del convento de las madres agustinas®*®.

Gracias a ello en 1640 establecieron dos escuelas de Gramatica y en 1664 se cred
una catedra de Artes; mas tarde, en 1670 se abrié una catedra de moral. Con las limosnas
del concejo y los donativos que recibian estos religiosos de bienhechores agradecidos por
su labor en el campo de la ensefianza, iniciaron la construccion de una iglesia en 1670.

Entre las personas que mads favorecieron a los jesuitas se encontraba el candnigo
de la Colegiata. Marco Antonio Pascual de Orani, perteneciente a una de las familias mas
distinguidas de la nobleza, que acabd siendo jesuita y dejé un legado a la Compaiiia,
consistente en un molino con un gran caudal de agua para moverlo. Al aumentar la renta
con este legado en 1697 fue erigida en Colegio la casa de la Residencia.

Con el paso del tiempo reunieron dinero para la construccion de un edificio nuevo
con destino a su casa y colegio, pero debido a la invasidon de los ingleses en 1706 no pudo
realizarse este proyecto debido a que los soldados ingleses saquearon la casa y se
apoderaron del dinero previsto para las obras. Algunos afios después de estos sucesos
consiguieron reunir de nuevo fondos y adquirieron las casas vecinas para la construccion

indicada.

En 1724 los jesuitas creyeron conveniente poner la iglesia y colegio bajo la
proteccion de la Corona, lo que consiguieron del rey Felipe V. Con este logro empren-
dieron en 1725 la obra del edificio tantos afos proyectado. El interés en la obra hizo que
en 1732 tuvieran construidas las tres fachadas recayentes a las calles de En Llop o
Maldonado, de San Agustin y la Sangre, la portada que estaba situada en el frontispicio de
esta ultima calle, el mirador, situado en el piso cuarto, un claustro con columnas,
espaciosos salones para el colegio y los dormitorios de los jesuitas. Pero en ese mismo
afio suspendieron las obras, tal vez por falta de recursos, y afios después se continud la

245 MIATEOS CARRETERO, Maria Pilar: La ensefianza en Alicante en el siglo XVIIl. Publicaciones de la Comision de Cultura

del Excmo. Ayuntamiento de Alicante, Alicante, 1967, pp. 79-97.
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edificacion por la calle de la Sangre. Los jesuitas también proyectaron edificar una iglesia
en el extremo este de ésta fachada, pero la orden de expulsidon de los dominios de Espaiia
de todos los religiosos de la Compaiiia de Jesus, firmada por el rey Carlos Ill el 2 de abril
de 1767 concluyd con el abandono de su residencia de los jesuitas®*®.

La descripcidn que realizan los arquitectos Bevia y Varela es la de un edificio de
planta rectangular:

“En torno a un patio enclaustrado, situandose el acceso en la nave o cuerpo sur, y la
escalera principal en el ala de poniente; ésta ocupa toda la altura del edificio y se remata
mediante una cupula de planta eliptica sobre pechinas y marcando nervadura, trasdosada
mediante cubierta de doble curvatura, atribuyéndose tradicionalmente su traza a fray
Francisco Cabezas. La Unica ala del claustro que llegd a construirse consta de cinco vanos
arqueados sobre columnas de orden toscano. El programa del edificio se resuelve en
torno al patio, colocdndose la iglesia en el cuerpo situado al este del conjunto, sin
contener ningln elemento significativo, con acceso a la calle de las Monjas,
independiente de la entrada al convento a espaldas de la cabecera del templo se sitda la
sacristia. El exterior estd inacabado, habiéndose realizado completamente solo el ala del
edificio recayente en la calle San Agustin. Como corresponde al uso conventual su imagen
es maciza, con fabrica de silleria vista y las ventanas dispuestas con orden se recercan con
molduras curvilineas en un plano. La fachada principal remata la dltima planta con una
arqueria incompleta de ventanas consecutivas de medio punto. Es de destacar la puerta
de acceso, formada por un pértico de lenguaje barroco local con hueco adintelado
enmarcado por pilastras planas, rodeado de ornamentaciéon en frondas y sobre el
entablamento, pseudofrontdn con dos escudos sin armas. [...] El levantamiento realizado
por José Cascant en 1821 nos muestra tanto la planta del colegio como la ubicacién de la

nueva iglesia proyectada” ?¥’.

El Municipio de Alicante pensd en reconvertir el edificio en Seminario, pero
transcurrieron los afios sin que se llevara a efecto, por lo que la priora del convento de
agustinas y las demas religiosas solicitaron al rey por conducto del obispo de Orihuela la
cesidn de la casa de los jesuitas para trasladarse a ella, atendiendo a que su convento
amenazaba ruina y carecian de recursos para realizar las obras. El rey Carlos Il atendio
esta peticién y expidid una Real Orden el 4 de octubre de 1785, poniendo el edificio a
disposicidn del prelado diocesano a fin de que realizara las gestiones encaminadas a que

245 VIRAVENS PASTOR, Rafael: Crénica..., ob. cit., pp. 240-244. Véase sobre la expulsion de los jesuitas
http://bib.cervantesvirtual.com/bib_tematica/jesuitas/ (Consulta realizada el 20 de febrero de 2014).

247 BEVIA, Marius y VARELA, Santiago: Alicante: Ciudad y arquitectura..., ob. cit., p. 58.
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las religiosas agustinas habitaran el edificio que habia sido de los jesuitas que estuvieron
en Alicante?®®,

También en el siglo XVII se instalaron los religiosos de San Juan de Dios, que se
ocuparon de tareas asistenciales en el hospital del mismo nombre, fundado el 25 de abril
1333 por el comerciante cataldn Bernardo Gomis**, y que fue cedido a estos religiosos en
1653.

Previo a esta cesion, el cronista Bendicho nos da cuenta de que:

“La Ciudad se encargd de dicho hospital, le afiadié por determinacién conciliar hecha por
su magnifico consejo a 8 de marzo del afio 1570, que fue decretada por el sefior don
Antonio Alfonso Pimentel y Herrera, conde de Benavente y Vissorrey de Valencia, a 26
septiembre, 1570, 100 libras de renta cada un afio, esta dicha determinacién y decreto en
el libro del hospital tienen los mayordomos, ademads de esta renta tiene el hospital 200
libras que le dexd el docto Jayme Segarra, doctor en medicina natural de esta Ciudad,
cathedratico que fue en la Universidad de Valencia, y escribié un libro doctissimo “De
Natura Homines” y alcanza tanta felicidad y honrd tanto a su patria que los médicos le
citan en sus lecciones con nombre de allonensis illustre. Después, Ginés Roca, mercader
havitador de Valencia, hijo de aquesta Ciudad, dexd al mismo hospital cien libras cada un
afio estas y las del doctor Segarra, responde la Ciudad a seis de junio y a 17 de septiembre

y pensiones de otros censos, en 7 de mayo y noviembre” %>,

Es de destacar que este hospital tuvo otras funciones, ya que, siguiendo al citado
cronista se fundd en unos patios un teatro donde se representaban comedias para recreo
del pueblo, y todos los que asistian daban alguna limosna para el sustento de los pobres y
enfermos del hospital.

Mas adelante, en el siglo XVIII, el teatro del convento y hospital de San Juan de

Dios habia adquirido una gran relevancia. En él actué una compafiia de épera italiana, de

248 ECHANIZ MARTINEZ, Berta: Una aproximacion a la espiritualidad femenina..., ob. cit., Véase también GIMENEZ
LOPEZ, Enrique Y ALBEROLA ROMA, Armando: “Las temporalidades de la Compafiia de Jesis en Alicante: siglos XVII-
XVIII”, en Revista de historia moderna: Anales de la Universidad de Alicante, n® 2, 1982, pp. 167-209 y MARTINEZ
TORNERO, Carlos Alberto: Carlos Ill y los bienes de los jesuitas. Publicaciones de la Universidad de Alicante, Alicante,
2010.

249 BENDICHO, Vicente: Chronica. Tomo lll..., ob. cit., p. 173.

250 Ibidem, pp. 177-178.
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la cual formaba parte Lazaro Caldery, artista muy notable de la época, en palabras de

Viravens?,

Si bien de este primitivo hospital y de los religiosos de San Juan de Dios no aparece

descripcidn arquitecténica en la obra de Bevid y Valera, con respecto al resto de los

diferentes conventos nos ofrecen unas conclusiones que destacamos:

“[...] Todos ellos repiten un mismo concepto morfoldgico, a excepcién del convento de
Capuchinos. Son edificaciones que ocupan una manzana entera, se organizan
concéntricamente en torno a un patio claustral situando en una de sus alas la iglesia, sin
criterio de orientacion candnica. Esta a la vez repite el mismo tipo de planta: cruz latina
con pies de tres bdvedas y capillas, crucero con cupula de abside de plantas simples con
dependencias laterales. Las entradas se plantean independientes, la de la iglesia y la del
convento y se ubican las escaleras de acceso a las dependencias de las plantas superiores
sin ningun planteamiento simbdlico. Hay que destacar por tanto que esta concepcién
morfoldgica de los conventos construidos en época contrarreformista en el Reino de
Valencia pueda obedecer a unas directrices proyectuales prefijadas. Sabemos que el
Arzobispo de Valencia, el Patriarca Juan de Ribera, controlé muchas construcciones que se
hicieron por su iniciativa y con su dinero, en particular el Colegio de Corpus Christi, el
Monasterio de Santa Ursula y el Convento de los Capuchinos en Valencia, la iglesia del
Salvador de Cocentaina y la de San Juan en Muro, No limitadndose solo a promoverlas sino
gue intervenia directamente en su disefio, estipulando en los contratos que se hicieran a
“lo romano”. Incluso contraté al pintor Bartolomé Matarana para “hacer las tragas que se
pudieran en cada edificio”. Contribuyd con cantidades varias de dinero a la ereccién de
gran numero de conventos (ochenta y cuatro) entre ellos el de los Agustinos, Agustinas,
Dominicos y Capuchinos en Alicante. La comparacion de la planta de la iglesia y convento
del Corpus Christi con la de la mayoria de las casas conventuales alicantinas evidencian
una similitud tipoldgica que en buena medida podria deberse al patrocinio del Arzobispo

de Valencia”?>2.

La concepcién morfoldgica de los conventos construidos en época contrarre-

formista en el Reino de Valencia pueda obedecer a unas directrices proyectuales

prefijadas, puesto que el Concilio de Trento, aunque no se refirid concretamente a la

arquitectura, si sugirid una cierta tipologia orientada al servicio del culto y la liturgia,

imponiéndose la cruz latina como modelo en los templos?>3.

251 yIRAVENS PASTOR, Rafael: Cronica..., ob. cit., p. 337.

252

BEVIA, Marius y VARELA, Santiago: Alicante: Ciudad y arquitectura..., ob. cit., pp. 58-59.

253 CANESTRO DONOSO, Alejandro: Concepcion morfoldgica de los conventos..., ob. cit., pp. 213-219.
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Las o6rdenes femeninas llegaron a Alicante sobre todo durante el periodo de la
Contrarreforma y fueron tres: Las franciscanas descalzas de Santa Clara de Gandia
(clarisas) cuyo convento es el que alberga la San Faz®®*; la de las agustinas calzadas que se
establecié en 1606 y que, como hemos dicho, pasaron a ocupar el antiguo convento de
los jesuitas, cedido tras su expulsién, y la que nos ocupa: las madres capuchinas, cuya
fundacidén fue en 1672. Las tres érdenes se hallaban bajo dependencia episcopal.

Ofrecemos una breve descripcién de estas dos érdenes femeninas, que, junto a la
de las clarisas capuchinas, objeto de nuestra investigacién, conformaron la religiosidad
femenina de la época.

La primera en asentarse fue la de las clarisas de Santa Faz. Los servicios religiosos
de los alicantinos estaban cubiertos: Disponian del clero de las parroquias de San Nicolds
y Santa Maria, ademas de los frailes franciscanos asentados en la ermita de los Angeles.
Solo les faltaba un monasterio de religiosas donde sus hijas pudieran profesar; de este
modo el monasterio de la Santa Faz, que albergaba la reliquia desde 1490 fue entregado a
las clarisas de Gandia, adheridas a la reforma de Santa Coleta (que no es sino otra de las
reformas de las clarisas fundadas por Santa Clara de Asis). Esta decision fue
fundamentada también en la Forma vitae de las constituciones de Santa Coleta, ya que
los Jurados y Justicia de Alicante fueron informados de que los estatutos de la forma de
vida observados por las clarisas de Gandia prescribian la serafica pobreza en su mas alto
grado, debiendo de procurarse las monjas su sustento solo de las limosnas de los fieles, y
prohibiéndoseles toda propiedad y renta.

Conviene sefialar que esta decisidon no estuvo exenta de controversias, toda vez
gue inicialmente se ofrecié el nuevo monasterio a la orden de los jerénimos. Era 1490,
Alicante habia conseguido ser elevada a rango de ciudad®° y necesitaba ser “mas” que la
vecina Orihuela para poder arrebatarle su supremacia. Los jerénimos era en el siglo XV
una orden de élite, mimada por los reyes y nobles y otras jerarquias de la Iglesia, y daria
fama y boato a Alicante. Se otorgd la cesidon del monasterio en ese mismo ano a las
monjas de la misma orden, pero posteriormente esta concesidon se derogd, sin que las
monjas llegaran a ocupar el convento, el cual se ofrecid, en 1515, a la orden masculina,

254 Hasta los estudios de Enrique Cutillas Bernal, se venia afirmando que los primeros moradores del Monasterio de la

Santa Faz fueron los jerénimos. Tras dichos estudios quedd demostrado que los jerénimos no llegaron a aceptar la
donacion ofrecida por el Consell de Alicante en 1515. En CUTILLAS BERNAL, Enrique: E/ Monasterio de la Santa Faz...,
ob. cit., p. 12.

255 ESTAL GUTIERREZ, Juan Manuel DEL: Alicante, de villa a ciudad (1252-1490). Editores, Juan Manuel del Estal.
Alicante, 1990.
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pero nunca llegaron a tomar posesidn y se sabia publicamente que el motivo era que no
se cumplié el pago de la dote de fundacidn.

El monasterio no podia seguir asi y en 1518 se acordd entregarlo a las clarisas de
Gandia, tras mover sus influencias los franciscanos alicantinos; no hay que olvidar que
ellos fueron los primeros custodios de la reliquia de la Santa Faz hasta la construccion del
templo verénico. Por otro lado hemos visto que el escollo fundamental, por el que no
tomaron posesion los jeronimos, fue la fuerte dote exigida como medio de vida para la
nueva casa y que la ciudad no hace efectiva; asi, el hecho que ya hemos mencionado
sobre la serafica pobreza que debian observar las clarisas, segun sus estatutos fue lo que
determind a los jurados vy justicia a entregar el monasterio a las clarisas, amén de otras
razones como la de disponer de un monasterio femenino que pudiera acoger a las
mujeres alicantinas que quisieran ingresar en clausura.

256

14 - Monasterio de la Santa Faz. Afio 1961

256 Coleccion Francisco Sanchez: Las colecciones fotograficas del Archivo Municipal de Alicante. Imagen obtenida en:
http://w2.alicante.es/archivo/fondos_graficos/coleccion.php?coleccion=1&pagina=20 (Consulta realizada el 4 de julio
de 2015).
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El 17 de julio de 1518 llegaron al convento siete religiosas desde Gandia. El
monasterio se habia erigido a corta distancia de la costa, en una zona desértica, sobre la
margen derecha del barranquet, siendo la zona habitada mas cercana el caserio de
Benimagrell. Su situacién al margen del barranco pronto les produjo las primeras
inquietudes y sustos. Las avenidas otofiales desbordaban el barranco, destruian las tapias
del monasterio llegando a amenazar la clausura, con el consiguiente riesgo para la vida de
las religiosas.

Por si esto fuera poco, desde la tercera década del siglo XVI hasta la mitad del XVII,
la bahia alicantina se convirtié en el punto de mira de los corsarios berberiscos®’, los
cuales llevan a cabo continuas razzias en busca del codiciado botin que les ofrecia una rica
huerta y un monasterio solitario. Los asaltos berberiscos continuaron durante todo el
final del siglo, pero el panico de las religiosas a los moros llega a ser tan grande que ya en
la tardia fecha de 1691, cuando la escuadra francesa bombardea la ciudad?®, sin tocar la
huerta, el solo rumor de que dicen que la otra armada es de moros, las hace salir de
clausura y huir a pie por los montes, lo que ocasiona que casi toda la comunidad enferme.

El temor que sienten es superior a los consejos que reciben de los jurados para
gue no se muevan del monasterio, ya que los franceses solo asaltarian los lugares
fortificados de la ciudad dejando en paz la huerta, asi que decidieron abandonar el
monasterio dejando por escrito esta explicacion:

“Y Saliéndose de la clausura, tomando la preciosisima reliquia de la Santisima Faz, a pie
divididas, las mds se pusieron en arrebatada fuga y divagando por los campos, montafas y
asperezas, con el horror de la noche y a tantos riesgos, unas se recogieron a lugares mas
cercanos y otras a casas de campo particulares, sin asistencia, guarda ni guia, a la
indiscrecion de todas estas circunstancias y de sus peligros, sin poderse juntar con las

executivas diligencias en dos dias”®®.

Sin duda, las vidas de las religiosas de aquellos primeros tiempos de la fundacién

fueron mucho menos tranquilas que la que llevaban en su casa de Gandia, pero pasados

257 MARTINEZ LOPEZ, Manuel: Piratas y corsarios en las costas de Alicante. Editorial Club Universitario, San Vicente
(Alicante), 2006.

258 Desde 1640, el litoral mediterrdneo estuvo expuesto a ataques franceses en el contexto de la Guerra de la Liga de
Augsburgo o Guerra de los Nueve Afios (1688 — 1697) que enfrentd a una coalicién de estados europeos contra la
Francia de Luis XIV (el Rey Sol y el abuelo de Felipe V, el primer Borbdn) para intentar frenar sus ansias expansionistas.

259 CUTILLAS BERNAL, Enrique: “Quinta fundacién de las clarisas coletas: Santa Faz Alicante”, en Las clarisas en Espafia y
Portugal. Congreso internacional. Actas Il. Volumen Il, Salamanca, 20-25 de septiembre 1993, pp. 1071-1082.
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aquellos malos tiempos han logrado crear el foco religioso que aun persiste hoy dia y es
un referente sin parangoén en Alicante?®°.

Las Candnigas Regulares Lateranenses de San Agustin (conocidas como “monjas
de la Sangre”), se instalaron en la ciudad de Alicante en 1606. Fue, por tanto, la primera
orden femenina que se instalé en la ciudad, ya que como hemos visto las clarisas de Santa
Faz tenian su sede en la huerta alicantina.

Lo mas destacado es que la llegada a Alicante de las candnigas de San Agustin no
estd ligada a una figura destacada, como ocurre en la mayoria de los procesos
fundacionales de otras 6rdenes femeninas, y como veremos a continuacion con las
clarisas capuchinas, sino que en estas fundaciones eran las propias monjas de los
monasterios ya establecidos, las encargadas de constituir nuevos conventos en aquellos
lugares en los que se las requeria, y en los que, generalmente, ya existia un grupo de
mujeres dispuestas a vivir en comunidad. Este es el caso de Alicante, y en los relatos
sobre esta fundacién hay un denominador comun, la inexistencia de un convento en la
ciudad y la considerable distancia, situdndonos en aquella época, que existia al mas
cercano, el de Santa Faz, y el conocimiento que se tenia de las razzias a las que hemos
hecho alusidn, y que ldgicamente despertaba el temor en los padres y familiares de las
mujeres que deseaban convertirse en monjas?®?.

Desde finales del siglo XVI algunas mujeres alicantinas reclamaron la fundacién de
un convento en la ciudad donde orientar su vocacion espiritual sin tener que abandonar
su ciudad. Esta reivindicacién movio al Cabildo alicantino a valorarla positivamente, pero
acordaron que el convento se fundara y dependiera del obispo y no de ninguna de las
ordenes masculinas establecidas en la ciudad. En el mes de abril de 1606, coincidiendo
con la visita del obispo a Alicante, y tras una serie de tramites previos se dispuso que
fueran las monjas de la orden de San Agustin, conforme las del monasterio de San
Cristébal de Valencia, las elegidas para la fundacion??.

Sobre el emplazamiento del primer convento hay ciertas controversias, aun no
resueltas. Parece ser, siguiendo al cronista Bendicho, se eligid la ermita que pertenecia a
la Cofradia de la Purisima Sangre de Cristo, pero merced al estudio de la documentacién a

260 pidem, pp. 1071-1082.
261 ECHANIZ MARTINEZ, Berta: Una aproximacion a la espiritualidad femenina..., ob. cit., pp. 275-295.

262 ECHANIZ MARTINEZ, Berta: Mujeres emparedadas:..., ob. cit., pp. 121-136.
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la que ha tenido acceso Berta Echaniz, todo apunta a que el primer monasterio se
encontraba en la misma calle monjas, colindante con su residencia actual.

Sin embargo, antes de la llegada de las religiosas valencianas el 29 de julio de 1606
se encerraron en la casa recién adquirida un grupo de diez mujeres. Este encierro, previo
al acto fundacional, que tuvo lugar el 18 de julio de 1606, parece ir en armonia con un
movimiento, que se dio en este contexto histérico, de renovacidon espiritual no
procedente de la jerarquia eclesidstica. Sin embargo y, aunque no podemos aventurar
una Unica razéon que explique por qué estas mujeres decidieron encerrarse juntas en el
verano de 1606, si podemos deducir que decidieron que era el momento de dejarse oir.
Se sirvieron de los representantes del poder politico y religioso de su ciudad para
conseguirlo, El nombre con el que son conocidas en la ciudad, “monjas de la Sangre”, se
debe a la historia sobre su ubicacion inicial que hemos referido?®.

Sefialaremos también que los conventos femeninos en el siglo XVII podrian haber
sido cuatro, toda vez que, segun el cronista Viravens:

“El caracter religioso de nuestro pueblo y la particular benevolencia con que eran tratados
los frailes y monjas que aqui se establecian, movié en 1688 a sor Luisa del Smo.
Sacramento, antes del salvador, religiosa profesa en el Convento de Ntra. Sefiora de la
Consolacién de Jativa, a que se fundase en Alicante una Comunidad de MM. Dominicas,
para lo cual envié 1440 libras a Don Isidro Tarrega su administrador en esta Ciudad.
Nuestro Concejo resolvidé en 24 de agosto de aquel afio admitir la referida fundacion, la
cual deberia establecerse en la ermita de San Antonio Abad, que estaba a cargo de los PP
Dominicos; pero los documentos que registramos nos dicen que las esperadas monjas no
llegaron a instalarse. A pesar del interés que mostrd en su favor el Cuerpo Municipal y de

las gestiones que hizo cerca del Virrey de Valencia y del Sr. Obispo de Orihuela” 264,

Por tanto, entre los siglos XVI y XVII se instalaron en Alicante los franciscanos,
carmelitas, dominicos, agustinos, capuchinos, jesuitas y hospitalarios de San Juan, y las
clarisas, las monjas de la Sangre y las capuchinas, conformando un total de diez
conventos en la ciudad. La principal caracteristica que unia a todos, masculinos vy
femeninos, era la vida dedicada a la contemplacién y a la oracion en torno a los diversos
oficios religiosos. Comparte Alicante con otras ciudades el que los hombres encontraban

263 ECHANIZ MARTINEZ, Berta: Una aproximacion a la espiritualidad femenina..., ob. cit., pp. 275-295.

264 \IIRAVENS PASTOR, Rafael: Crdnica..., ob. cit., p. 251.
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mas facilidades para ingresar en la vida religiosa al existir bastantes mds conventos de
hombres que de mujeres®®.

1.3. La religiosidad en la sociedad alicantina

El incremento conventual en Alicante se dio de igual forma que en otras ciudades
y no pudo ser ajeno al desarrollo demografico y comercial que experimenté la poblacién.
Mario Martinez Gomis asevera que “El municipio, junto a ciertos miembros de su
oligarquia, contribuyd con bienes y donativos a estos asentamientos”?®. Y ello pudo ser
asi porque en aquellos tiempos la cultura mantenia lazos estrechos con la Iglesia.

El incremento de religiosos y religiosas en la ciudad necesariamente tuvo que
influir en la sociedad de la época y ser motor de inquietudes espirituales y seguramente
también culturales, artisticas. Siguiendo al citado historiador:

“La creacién del obispado de Orihuela en 1565 y la ereccién de la iglesia parroquial de San
Nicolds en colegiata (1600), contribuirian de igual modo, por la proximidad de la curia
diocesana y debido a la condicidon en muchos casos de titulados en Teologia, Canones y

Artes en las dignidades y canonjias, a elevar el tono intelectual del estamento clerical y de

otros grupos urbanos”%’,

Era el tiempo de la plena expansidn del espiritu de la reforma catdlica que fijo la
ortodoxia religiosa, con el apoyo indefectible de la monarquia. En Alicante las 6rdenes
religiosas que ya se hallaban asentadas estaban imbuidas de ese espiritu dirigido por La
Iglesia y la Monarquia. Se abrieron centros de ensefanza de “primeras letras” y de
doctrina cristiana en los conventos. En este campo destacaron los dominicos, en cuya
importancia le siguieron e incluso superaron los jesuitas, los cuales se volcaron en la
fundacidn de colegios de segunda ensefianza. También lo hicieron asi los capuchinos,
carmelitas y agustinos impartieron durante el siglo XVII clases de primera ensefanza y
doctrina cristiana.

265 GOMEZ GARCIA, Maria del Carmen: Instituciones religiosas femeninas malaguefias en la transicion del siglo XVII al
XVIII. Servicio de Publicaciones. Diputacion de Malaga. Malaga, 1986, p. 32.

266 \ARTINEZ GOMIS, Mario: “Rasgos de la cultura ciudadana...”, en MORENO SAEZ, Francisco: Historia de Alicante.
Vol. |, ob. cit., p. 404.

267 Ibidem, p. 405.
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La influencia de la Iglesia en la cultura fue calando en las manifestaciones de la
vida cotidiana y tuvo su reflejo en el calendario festivo. En 1640, ademds de las
celebraciones de las cofradias piadosas (la del Remedio, de la Concepcién, del Corddn, del
Rosario, del Carmen, de la Correa, etc., de rogativas a la Santa Faz o a la Virgen de Orito
de Monforte), Alicante celebraba diversas fiestas del Santoral: San Blas, el 3 de febrero,
por haberse librado el pueblo de un contagio de “garrotillo”?%® en 1617; el 15 de mayo se
celebraba fiesta en honor de San Ponce Martir, que intercedié acabando con una plaga de
langosta®®®; el 24 de julio, por ser la fecha en que se conmemoraba la erecciéon de San
Nicolds en Colegiata, se celebraba la festividad de los Seis Papas; el 5 de agosto se
celebraban actos en honor de la Virgen del Remedio, con procesidon de canteros y
albafiiles, causante de la desaparicién de una epidemia de peste en 1530. También para
que la continuara librando de la peste, ya que era esta una cuestion bastante probable,
dado que al puerto continuaban llegando naves de otras provincias, que es como prendid
la peste de 1530, se celebraba el 6 de agosto la fiesta al glorioso patréon San Roque. Se
realizaba una solemne procesién hasta su ermita que estaba situada en la pefia del
castillo, llevando una reliquia de este Santo. Finalmente, el 6 de diciembre se celebraba la
festividad de San Nicolas, patrén de la ciudad, con procesion claustral. A la invocacién de
este santo se fundd una cofradia, cuya junta se reunia en la ermita o iglesia de San
Bartolomé, fiesta que también se celebraba?”.

Otras manifestaciones culturales mas lddicas y de caracter mas laico se
enmarcaban en actos religiosos, obteniendo con ello el consentimiento municipal y
guedando ordenadas dentro del ritual de la Iglesia. De este modo juegos de pelota o de
cafas, luminarias y fuegos artificiales, fiestas de toros, representaciones teatrales,
audiciones musicales, actos literarios, etc. se mostraban vinculados a la Iglesia y al
municipio, y estaban bajo su control, al igual que lo tuvo el ritual pagano del carnaval al
incorporarse al ciclo de la Cuaresma.

Completaban el calendario de festividades: la Navidad, la Semana Santa v la fiesta
del Corpus; posiblemente el maximo exponente de la fiesta barroca, asi como las
conmemoraciones reales o politicas, victorias militares, amén de las habituales fiestas de
guardar, domingos, nacimientos, bodas, etc.

268 Garrotillo es el nombre con que se identificaba antiguamente a la enfermedad hoy en dia conocida como difteria y
que se caracterizaba por la inflamacion de las mucosas respiratorias.

269 BENDICHO, Vicente: Chronica. Tomo lll..., ob. cit., p. 215. Véase también: ALBEROLA ROMA, Armando Y OLCINA
CANTOS, Jorge: Desastre natural, vida cotidiana y religiosidad popular en la Espafia moderna y contempordnea.
Universidad de Alicante. Alicante, 2009.

270 BENDICHO, Vicente: Chronica. Tomo lll..., ob. cit., pp. 216-217.
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Estas demostraciones de religiosidad, nos dice Mario Martinez Gomis, tan
caracteristicas del siglo XVIl y que despertaron grandes entusiasmos no excluyeron otras
de cardcter mas intimo con experiencias misticas como las habidas en algunos conventos
femeninos, entre las que destacan las vividas por Sor Ursula Micaela Morata en el seno
del nuevo convento de las clarisas?”?, y que nosotros desarrollaremos en el capitulo IV al
hablar de su figura.

271 MARTINEZ GOMIS, Mario: “Rasgos de la cultura ciudadana durante la edad moderna...”, en MORENO SAEZ,
Francisco: Historia de Alicante. Vol. |, ob. cit., p. 414.
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Capitulo lll. Las clarisas capuchinas: Origen y desarrollo
de la Orden

La orden de las clarisas capuchinas se adscribe a la reforma de la orden francis-
cana que aprobd el Papa Clemente VII en 1528. Esta reforma fue auspiciada por Matteo
da Bascio en 1525 y acabé convirtiéndose en una orden separada: Los hermanos menores
capuchinos?’?. La madre Lorenza Longo, secundando esta reforma, fundd en Népoles la
primera comunidad de capuchinas pertenecientes a la segunda regla de Santa Clara?”.

El diccionario de Historia Eclesiastica de Espafia la define asi:

Las capuchinas debieron su fundacién a una noble dama catalana, llamada Maria Lorenza
Llonc, viuda de un alto funcionario de los reyes catélicos en la corte de Napoles; la cual
para agradecer a Dios el beneficio de una curacidon milagrosa, vistid el habito de la tercera
Orden franciscana y fundd en Ndpoles un hospital en 1519. Mas tarde, en 1530, acomodd
una casa suya para monasterio y se encerrd en él con otras comparieras, observando la
regla de las terciarias. En un principio, esta incipiente comunidad fue dirigida
espiritualmente por los teatinos, y luego por los capuchinos, a cuyos consejos e instancias
se debidé que en 1538 abrazasen la regla de las clarisas de la primitiva observancia y se
acomodasen en el habito y forma de vida a las constituciones capuchinas. Aprobada la

272 Matteo da Bascio (1495-1552), religioso italiano, fue el fundador y primer superior general de la Orden de los Frailes

Menores Capuchinos, llamada asi por la peculiaridad de su vestimenta. Buscaba el retorno genuino a la regla
franciscana. Ver ALBERT BERENGUER, Isidro: Tercer Centenario..., ob. cit., pp. 13-14.

273 | orenza Longo fue la fundadora de las Capuchinas, religiosas que siguen la regla de Santa Clara; natural de Catalufia
y viuda de un caballero napolitano. Fundd el primer convento en Napoles en 1538. Véase IRIARTE, Lazaro: Las
capuchinas, pasado y presente. Federaciones de la SS Trinidad y de la Madre de Dios de las Capuchinas de Espafia,
Sevilla, 1996, pp. 17-26.
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nueva reforma en 1538 por Paulo lll, muy pronto se extendieron por toda Italia, haciendo

en Roma su primera fundacidn, fuera de Napoles. En 1575”274,

La orden de Santa Clara nacié en el ano 1212, al cumplirse tres afios desde la
aprobacion pontificia de la orden de los Hermanos Menores, orden franciscana, cuyos
miembros son conocidos como franciscanos. La orden de Santa Clara representaba la
version femenina del ideal franciscano, Este ideal era muy concreto:

“Seguir a Cristo, con fidelidad esponsal, en pobreza y humildad, e inseguridad diaria sin
rentas ni posesiones, viviendo del trabajo de utilidad comun y de la buena voluntad de la
gente, recurriendo a la mesa del Sefor. El clima era la vida fraterna, sencilla y alegre, en
absoluta igualdad, sin distincién de categorias. Clara era una hermana mds; no admitia
otro honor que el de ser la sierva de Cristo y de las hermanas pobres”?7>,

Se adoptd la clausura desde el inicio, ya que se consideraba la garantia de la
busqueda de la intimidad divina y el ejercicio diario de la contemplacion. Sin embargo tres
afios después de la fundacidn tuvieron que aceptar la regla benedictina por la decision del
Concilio IV de Letran (1215) y, consecuentemente, Clara de Asis asumié que la llamaran
abadesa, pero, dado que el modelo de esta regla suponia seguridad econdmica, consiguié
que el papa Inocencio lll le otorgara el privilegio de la pobreza, para asegurar uno de los
rasgos fundamentales de la orden fundada por ella y que este privilegio lo confirmaran los
siguientes papas?’®.

En 1247 Inocencio IV promulgd una nueva regla, por la cual la benedictina era
reemplazada por la de San Francisco y los monasterios pasaban a depender de los
superiores de la primera orden. Esta nueva regla permitia de forma explicita tener
posesiones y rentas, lo cual Santa Clara no podia aceptar. Por ello, sintiendo que su
muerte estaba cercana dictd su Testamento en el cual se reafirmaba en el compromiso
con la pobreza absoluta?’’. Ademas de ello compuso una Regla, que redactd
personalmente, segun el modelo de la regla de San Francisco pero adaptandola a la
realidad de la comunidad femenina claustral. Esta Regla la titulé “Forma de vida de la

274 ALDEA VAQUERO, Quintin; Marin Martinez, Tomads; Vives Gatell, José: Diccionario de Historia Eclesidstica de Espafia.

Instituto Enrique Florez. Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. Madrid, 1972, p. 339.
275 IRIARTE, Lazaro: Las capuchinas..., ob. cit., p. 9.

276 OMAECHEVARRIA, Ignacio: Las clarisas a través de los siglos. Editorial Cisneros, Madrid, 1972, p. 27.

277 41 ] Clara de Asis es una de las pocas mujeres medievales de las cuales se han conservado escrito suyos mas aun,

ella es la primera mujer que escribe una regla para mujeres en la historia de la Iglesia. Los escritos de Santa Clara no
ofrecen muchos datos autobiograficos, a excepcién de su Testamento (..)”. Véase: LAVILLA, Miguel Angel: “Las
hagiografias de Santa Clara de Asis (Siglo XIIl)”, en BOADAS LLAVAT, Agusti, en Clara D’Assis, mestra franciscana.
Jornades d’Estudis franciscans 2003. Edita Griselda Bonet Girabet. Barcelona, 2004, p. 31-63.
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orden de las hermanas pobres, que instituyd San Francisco”. El texto recibid la aprobacién
pontificia de Inocencio IV con la bula del 9 de agosto de 1253. Apenas dos dias después
moria Santa Clara. Fue canonizada por Alejandro IV en 1255.

El papa Urbano IV, promulgd una nueva regla el 18 de octubre de 1263. Su
objetivo fue unificar todos los monasterios nacidos por influjo franciscano, bajo la
denominacion de Orden de Santa Clara. Dicha regla se distinguia por el rigor en la
clausura y la disciplina interna. Se establecian como medio de subsistencia las posesiones
y rentas. A partir de entonces los monasterios se fueron disociando en dos observancias:
la de la regla de Santa Clara: clarisas de primera regla y la de la regla de Urbano IV:
clarisas urbanistas o de la segunda regla. Diez afios y sesenta y cinco dias habian
transcurrido desde que Inocencio IV aprobd a Santa Clara su regla®’8, y en la cual ella
consideraba fundamental, en el capitulo VI, la forma peculiar de la pobreza franciscana,

sin rentas ni posesiones?’®,

El interés historiografico por Clara de Asis es relativamente reciente. Hasta 1989
no habia biografias cientificas dedicadas a ella. Desde esta fecha hasta ahora los estudios
se han multiplicado, sobre todo en torno a la celebracién del octavo centenario de su
nacimiento. Ello es debido, en los paises occidentales, al interés suscitado, a partir de la
segunda mitad del siglo XX, por los estudios sobre la mujer, la vindicacion de sus derechos
y la incorporacidn a la vida laboral y social en igualdad con el hombre. También, a partir
del Concilio Vaticano I, el cual invitaba a las familias religiosas a retornar al carisma de los
fundadores, Las clarisas han interpretado esta invitacion como una ocasién por volver a la
Regla escrita por Santa Clara, en perjuicio de la Regla de Urbano IV, que es seguida por la

gran mayoria de la familia clariana®®.

278 ESCOBAR, Clodulfo: “Cronologia biografica de Santa Clara de Asis” en Las clarisas en Espafia y Portugal. Congreso
internacional. Salamanca, 20-25 de septiembre 1993, Actas | — Volumen |, p. 117.

279 OMAECHEVARRIA, Ignacio: Las clarisas..., ob. cit., p. 24.

280 BARTOLI, Marco: “Clara d’Assis: Reflexions sobre les qliestions historiografiques més recents”, en Clara D’Assis..., ob.
cit., pp. 20-30.
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281

15 - Santa Clara de Asis

La orden tuvo un crecimiento muy rapido. “En 1228 existian ya 24 monasterios de
hermanas pobres en diversas partes de Italia. A la muerte de Santa Clara se elevaba a 111
el numero de los mismos: 68 en lItalia, 21 en Espafia, 14 en Francia y 8 en los paises
germanicos. Hacia el afo 1300 los monasterios que dependian de la primer orden
sumaban 413: 196 en ltalia, 23 en Oriente, 57 en Espafia y Portugal, 68 en Francia, 46 en
Europa central, 23 en las islas britanicas”?%.

El siglo XIV marcd en la primera orden un descenso en el fervor y en el rigor de la
observancia, ya que entraron monjas de alto rango social que aportaron la dote, por lo

281 Representacion de Santa Clara, obra de Simone Martini, siglo XIV. Capilla de San Martin. Iglesia inferior de la Basilica

de San Francisco de Asis. Aparece de medio cuerpo vestida de modo que no se asemeja a un habito religioso. Lleva dos
tunicas de color marrén y sobre ellas un manto del mismo color, pero mas claro. En la cabeza lleva velo blanco y un
nimbo ricamente decorado con soles. En la mano derecha lleva sujeta una pequefia cruz que apenas se percibe. En esta
obra se fijan algunas de las caracteristicas de los primeros retratos de Santa Clara: la dignidad reflexiva y la glorificacion
de las virtudes humanas. Este aspecto aparece patente en la serie de retratos de personajes ilustres del Renacimiento,
en GARCIA SANZ, Ana y TRIVINO, Maria Victoria, 0.5.C.: Iconografia de Santa Clara..., ob. cit., pp. 43-44

Imagen obtenida en: http://www.hispanista.com.br/galerianovaP3.htm (Consulta realizada el 27 de diciembre de
2014).

282 IRIARTE, Lazaro: Las capuchinas..., ob. cit., p. 11.
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que crecieron las posesiones y hubo tolerancia con el lujo y la comodidad. Para ello se
recurria incluso a las dispensas pontificias. Se admitia a damas nobles que entraban con
su servidumbre en el convento. Todo ello presentaba un ambiente de mundanidad.
Ademas en 1336 el papa cisterciense Benedicto Xll suprimié las hermanas externas, cuya
funcién estaba orientada a los servicios fuera del monasterio, las convirtid en conversas y
les impuso clausura estricta, segun el modelo benedictino. De este modo nacié en las
hijas de Santa Clara la diferencia entre monjas de coro, que entraban al monasterio con
dote, y las monjas de obediencia, que se hacian cargo de los servicios domésticos; las
excluian de la celebracién coral y no tenian derechos capitulares. Cuando eran necesarios
recados fuera del monasterio el papa permitia que estos fueran realizados por mujeres
seglares; en Espaiia recibieron el nombre de mandaderas®®.

No obstante, no tardé en aparecer un impulso renovador, el movimiento de
observancia, un impulso reformador cuya consigna fue la vuelta a Santa Clara. Un
importante foco de reforma fue el monasterio del Corpus Christi de Mantua, que habia
sido de terciarias®*, y que adoptd la regla de Santa Clara en 1420. De este monasterio
salieron fundadoras y reformadoras para varias regiones.

En Espafa el espiritu reformador aparecidé a finales del siglo XV. Las clarisas
reformadoras fueron llamadas descalzas. La reformadora principal fue Marina de
Villaseca que obtuvo de Inocencio VIII, para su comunidad de terciarias regulares de
Cérdoba, en 1490, la facultad de profesar la regla de Santa Clara en toda su pureza.
Durante el siglo XVI brotaron monasterios en el conjunto de Andalucia. Otro centro de
reforma fue el monasterio de Santa Maria de Jerusalén de Barcelona, que también era de
terciarias regulares y que, en 1494, abrazé la regla de Santa Clara; en 1496 siguieron su
ejemplo los monasterios filiales de Zaragoza y Valencia.

En el contexto de las reformas no puede obviarse la que propicid Santa Coleta
Boyle, que nacié en Corbie en 1381, llevando al principio vida de terciaria®®. En 1406
emprendié la reforma de la Orden de San Francisco buscando la pureza evangélica y la
pobreza. Recibié del papa de Avignon, Benedicto XllI, la misién de reformadora. Viajé por
Francia y los paises Bajos, cuando murid, en 1447, habia dejado veintidés monasterios
reformados o fundados de nuevo sobre la regla de Santa Clara con las constituciones y

283 Ibidem, pp. 11-12.

284 pesde el siglo XlIl han existido las comunidades de terciarias dedicadas a obras de caridad y de apostolado, sin
comprometerse nunca con votos solemnes ni a vivir en clausura.

285 Corbie es una comuna y poblacién de Francia, en la region de Picardia, Departamento de Somme, en el distrito de
Amiens.
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ordenaciones escritas por ella misma. Estas constituciones fueron confirmadas en 1458
por el papa Pio Il.

La reforma de Santa Coleta llegd a Espafia y su centro fue el monasterio de
Gandia, al que llegaron en 1458 un grupo de coletinas procedentes de Lezignan (Francia).
Desde Gandia la reforma alcanzé a quince monasterios en Espafia y Portugal. Las
coletinas recibieron el nombre de descalzas; este nombre fue general para todas las
reformas del siglo XVI en Espafa, cuyo monasterio mas conocido es el de la Descalzas
Reales de Madrid, fundado en 15592,

Las constituciones de Santa Coleta tuvieron influencia en la estructura juridica de
la reforma de las capuchinas. Su modelo de comunidad concede suma importancia a la
pobreza absoluta, en linea con el retorno a la regla de Santa Clara. Las novicias deben
desprenderse de todo, prohibiéndose toda clase de posesiones. El trabajo, como fuente
de sustento es igual para todas las hermanas. En definitiva, Santa Coleta aboga por la
regla de Santa Clara, pero toma de la regla de Urbano IV muchos puntos disciplinares
concretos, que habian creado tradicion en los monasterios y pertenecian a la normativa
eclesiastica.

Un aspecto a destacar de la reforma coletina es que “impulsé la formaciéon y
promocién intelectual de las hermanas, prescribiendo la lectura de buenos libros vy
disponiendo una buena biblioteca en cada convento”?’.

En este clima de reformas que marcd el siglo XVI, tuvo lugar la reforma de los
capuchinos aprobada, como se ha dicho, en 1528 por el papa Clemente VII. Esta reforma
influyé en la renovacion de las comunidades de clarisas y terciarias regulares, siendo la
gran impulsora la madre Lorenza Longo, nacida en Catalufia hacia el afio 1463 en una
noble familia. Contrajo nupcias con Juan Longo, regente del Consejo de Aragdn y al que
acompaind a Napoles en el séquito del rey Fernando el Catdlico, con el cargo de regente
de la cancilleria real. A la muerte de éste se dedicd a actividades benéficas, llegando a

285 £] nacimiento de este monasterio coincide con la segunda mitad del siglo XVI, en tiempos de Felipe Il, cuando el

movimiento de la Contrarreforma adquiere su punto mas culminante. La influencia de este Monasterio se extiende a
toda la Epoca Moderna. Para un detallado estudio de este monasterio ver RODRIGUEZ MARTI, Marfa Rosario:
“Monasterio de las Descalzas Reales de Madrid (Siglo XVII)”, en Las Clarisas en Espafia y Portugal. Congreso
Internacional. Salamanca, 20-25 de septiembre de 1993. Actas IlI-Volumen Il. Archivos e Historia. Madrid, 1994,
pp. 1112-1122.

287 TRIVINO MONRABAL, Marfa Victoria (0SC): “El libro que da forma a la vida claustral: la regla de Santa clara en los
800 afios de la fundacién de las clarisas”, en CAMPOS Y FERNANDEZ DE SEVILLA, Francisco Javier (coord.): La clausura
femenina en el Mundo Hispdnico: una fidelidad secular. Simposium (XIX Edicidn) San Lorenzo del Escorial, 2 al 5 de
septiembre, Vol. 1, 2011, pp. 425-448.
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dirigir el Hospital de los Incurables, donde acogid a los primeros capuchinos que llegaron
a Ndpoles en 1530. A partir de ese momento alimenté la idea de completar el complejo
benéfico del Hospital con un monasterio de contemplativas franciscanas. Formo un grupo
escogido de entre sus colaboradoras, jovenes de origen humilde que no habrian podido
acceder a un monasterio por falta de dote y fue madurando su proyecto hasta que en
fecha 19 de febrero de 1535 Pablo Il promulgd la bula Debitum pastoralis officii, por la
gue se autorizaba a Lorenza Longo a construir junto al Hospital de Incurables un
monasterio de religiosas de la Orden tercera de San Francisco bajo la regla de Santa Clara.
Todas las monjas serian admitidas sin dote y vivirian en rigurosa clausura. En 1538 un
motu proprio de fecha 10 de diciembre de ese afio imponia a los capuchinos, en virtud de
la Santa obediencia, el cuidado espiritual de las religiosas. Bajo la guia de los capuchinos
la comunidad tuvo un estilo conventual mas en consonancia con la regla de Santa Clara.
La Sancidn candnica de esta evolucién llegd con un breve de Pablo IV del 4 de septiembre
de 1555, que declararia legitimo vivir bajo la regla primera de la Orden Santa Clara y no
bajo la regla de la Orden tercera de San Francisco. Este breve convirtié a este grupo de
monjas en las primeras clarisas-capuchinas de la Iglesia. A partir de entonces ya
empezaron a ser conocidas como capuchinas®.

289

16 - Lorenza Longo

288 |RIARTE, LAZARO: Las capuchinas..., ob. cit., pp. 9-25.

289 Imagen obtenida en: http://www.amazon.ca/The-Venerable-Maria-Lorenza-Longo/dp/0809145952 (Consulta

realizada el 27 de diciembre de 2014).
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Pese a la vinculacion de las primeras monjas con los frailes menores, capuchinos,
esta vinculacion se fue haciendo cada vez mas débil a partir de 1618 cuando el Papa Pablo
V, a peticidon de los propios frailes, les prohibio la guia espiritual de las monjas capuchinas,
comenzando de este modo un proceso de alejamiento, y ellas iniciaron lecturas de textos
espirituales aconsejadas por sacerdotes y religiosos de otras corrientes espirituales,
principalmente jesuitas®®. Por ello en las bibliotecas conventuales de las capuchinas
hispanas figuraban los autores mas clasicos del ascetismo jesuitico, principalmente las
obras del padre La Puente y del padre Rodriguez®.

Las capuchinas de la fundacién alicantina siguieron la regla de Urbano IV: clarisas
urbanistas o de la “segunda regla”.

lll.2. La Regla de Santa Clara y las Constituciones

El libro que da forma a la vida en clausura es la regla de Santa Clara. Consta de
doce capitulos, es, pues, muy breve y se conserva en el protomonasterio de Santa Clara,
en Asis. Fue aprobada por el papa Inocencio IV el 9 de agosto de 1253.

El breve de confirmacidon de Pablo IV de 1555 disipd toda duda sobre el origen de
las capuchinas bajo la primera regla de Santa Clara, la aprobada, como acabamos de
subrayar, por Inocencio IV. En esa época, aparte de los monasterios de la reforma de
Santa Coleta y los que habian aceptado la observancia estrecha en el siglo XV, el resto
profesaba la regla de Urbano |V, llamada segunda regla. La diferencia entre ambas reglas
estribaba en la diferente postura en relacién a los medios de vida: posesiones y rentas, asi
como la dote de las candidatas. Y fue ésta la dificultad que fue surgiendo en las
fundaciones ya que las autoridades eclesiasticas y civiles se resistian a autorizar una
comunidad en pobreza total. Esto es lo que propicid que numerosos monasterios
adoptaran la regla de Urbano 1V*2,

290 MATEO RIPOLL, Verdnica: “Las bibliotecas de la Compaiiia de Jesus” en Giménez Lopez, Enrique (coord.): Y en el
tercero perecerdn: gloria, caida y exilio de los jesuitas espafioles en el s. XVIlI: Estudios en homenaje a P. Miquel Batllori i
Munné. Universidad de Alicante, Servicio de Publicaciones. Alicante, 2002, pp. 49-70.

291 GERRA DE MANRESA, Valenti: “Les clarisses-caputchines. Inicis napolitans y fundacions de Catalunya”, en BOADAS
LLAVAT, Agusti: Clara D’Assis..., ob. cit., pp. 91-103. Véase también EGIDO, Tedfanes, BURRIEZA SANCHEZ, Javier,
REVUELTA GONZALEZ, Manuel: Los jesuitas en Espafia y en el mundo hispdnico. Editorial Marcial Pons, Madrid, 2004.

292 IRIARTE, Lazaro: Las capuchinas..., ob. cit., p. 89.
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La regla define la naturaleza y finalidad de una orden o congregacién religiosa. Las
constituciones explican la Regla y la finalidad de la comunidad, adecuandola al Cddigo de
Derecho Candnico. La Regla es inmutable, sin embargo las constituciones se pueden
revisar y adaptar a nuevas situaciones. Estos cambios, no obstante deben ser sometidos a
la aprobacién de Roma?s,

La reforma que promovié el Concilio de Trento devolvid a la mayoria de las
ordenes religiosas la vuelta a la pureza de las reglas y constituciones primitivas, las cuales
no diferian mucho en las distintas comunidades religiosas, ya que todas ellas tenian en
comun la pobreza, castidad y obediencia, amén de otros puntos en los que la reforma
puso mucho énfasis como fue la guarda de la clausura. El normal desarrollo en la elecciéon
de cargo: abadesa, tornera, maestra de novicias, portera, enfermera, refitolera®?, etc. y
todo aquello que tenia que ver con la vida interna del convento. Las constituciones no
adolecen de capitulos en los que se trata de los castigos por incumplir las reglas que
podian llegar, segln la gravedad de los casos hasta la excomunién. Por todo ello, la vida
de una religiosa estaba sujeta a rigidas normas, cuyo cumplimiento estaba vigilado por la
abadesa, los confesores y autoridades eclesiasticas.

Sefiala M2 Victoria Triviio Monrabal®®, que en “lo que atafie a la espiritualidad, en
la regla, no pierde actualidad. Pero hay puntos disciplinares que se han de interpretar en
la cultura que los inspird, por tratar costumbres o instituciones desaparecidas”. Desde esa
pertinente advertencia trataremos de adentrarnos en la vida diaria de las capuchinas,
regida por los articulos de su regla, y asi acercarnos a la estructura de la vida conventual
de las clarisas capuchinas en el siglo XVII.

La vida que se desarrollaba dia a dia en el interior de los muros conventuales
estaba misteriosamente protegida para el comun de la gente; Unicamente era conocida, y
sélo en parte, por los visitadores y los confesores, y un poco adivinada por quienes
visitaban la reja del locutorio. En la actualidad podemos rehacerla retrospectivamente a
través de la legislacion, de los usos de los varios monasterios y de las crénicas que algunas
comunidades escribieron. Ello nos va a permitir vislumbrar una imagen aproximada del
ritmo conventual marcado por los horarios, los tiempos de oracidén, de trabajo, de

293 TRIVINO MONRABAL (0SC), M2 Victoria: “El libro que da forma...”, en CAMPOS Y FERNANDEZ DE SEVILLA, Francisco
Javier (coord.): La clausura femenina ob. cit., pp. 428-429.

294 Hermana que esta al cuidado del refectorio.

295 TRIVINO MONRABAL (OSC), M2 Victoria: “El libro que da forma...”, en CAMPOS Y FERNANDEZ DE SEVILLA, Francisco
Javier (coord.): La clausura femenina ob. cit., pp. 428-429.
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descanso. Cada generacion de religiosas transmitia a las siguientes los usos y maneras
gue habia que conservar celosamente como sagrada herencia recibida.

296

17 - Portada de la Gloriosa Regla de Santa Clara

El edificio conventual debia ser reflejo externo e interno de la opcion evangélica
elegida, es decir debia ser espejo de pobreza, austeridad y sencillez. Ademas de la iglesia,
abierta al publico, con su sacristia, cada monasterio contaba con las siguientes
dependencias:

e El coro o iglesia interior, es el lugar donde la comunidad se reldne para las
acciones de la liturgia, dia y noche; para la oracién mental y las devociones
comunes; asi como también es el lugar preferido por cada religiosa para su
intimidad divina.

o El claustro solia construirse en torno al patio interior. Sabemos que en los
monasterios de tradicion benedictina, el claustro era la parte mas cuidada
arquitectonicamente. En los conventos de las capuchinas y capuchinos, cuando
existia, era de dimensiones modestas, con simples arcos de pared. En el centro

2% http://www.europeana.eu/portal/record/9200110/BibliographicResource_1000126633712.html (Consulta realizada
el 9 de noviembre de 2015)
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del patio era ineludible disponer de la cisterna con su brocal y caldereta para
extraer el agua.

» El conjunto formado por refectorio, cocina, despensa, lavanderia y dependencias
anejas solia situarse en la planta baja. Las mesas con sus asientos se alineaban a
lo largo de las paredes, como era normal en todos los conventos. A la cabeza se
situaban las mesas destinadas a la abadesa y vicaria. Sobre la mesa se alineaban
la escudilla, jarrito de barro, cuchara de boj, cuchillo y servilleta de cada una de
las monjas. La cocina se alimentaba de la lefia recibida por limosna y era lo que
conllevaba mas fatiga y sacrificio. La despensa conservaba las reservas que
consentian los escasos medios de entonces. Por otro lado, segun las
constituciones, no debian de ser demasiado abundantes.

La imagen del comedor de un convento de clausura quedd magistralmente
representada en el éleo de Zurbaran de 1655%.

298

18 - San Hugo en el refectorio de los cartujos

e El huerto, segun disponia la regla de Santa Clara, tenia que formar parte del
recinto claustral, con una doble finalidad: cultivar las hortalizas necesarias y
ofrecer a las religiosas un desahogo. También debia de contar con un pozo para
extraer el agua de riego. Tanto las hermanas de coro como las de obediencia
compartian las distintas tareas, si bien el cultivo del huerto se solia confiar a las
de obediencia por provenir del campesinado.

297 GOMEZ GARCIA, Maria del Carmen: Instituciones religiosas femeninas..., ob. cit., p. 68.

298 Imagen obtenida en: http://www.artehistoria.com/v2/obras/108.htm (Consulta realizada el 30 abril 2015).
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o La porteria y sus dependencias, vias de comunicacion con el exterior, debian
estar distribuidas a tenor de los dispuesto por el concilio de Trento: la doble
puerta para evitar que las religiosas pudieran ver o ser vistas cuando se abria la
denominada “puerta reglar”; el torno; uno o dos locutorios con doble reja,
cortina negra, etc.

e El dormitorio, destinado al descanso de la comunidad, era el lugar donde regia el
silencio riguroso. Las celdas, cuando éstas eran individuales, estaban alineadas, y
si se traba de dormitorio corrido se alineaban las yacijas. En este ultimo caso,
pasado el tiempo de acostarse, la abadesa cerraba la puerta con llave. Las
capuchinas generalmente optaron por las celdas individuales, ya que, ademas de
proteger la intimidad personal, invitaba al retiro y, caso de que se dieran
experiencias misticas, la religiosa quedaba al abrigo de la mirada ajena.

e La enfermeria era un espacio al que se concedia mucha importancia por ser el
dedicado al cuidado de las enfermas. Habia celdas individuales con camas mas
confortables, tal como manda la regla, y disponian de chimenea para la estacidn
invernal, asi como un altar con el crucifijo.

e La sala de labor era el lugar obligado para los variados trabajos de “utilidad
comun”, en expresion de Santa Clara. Normalmente era espaciosa, bien
orientada y junto a ella se disponia la roperia. En la época que nos ocupa no
existia la mecanizacién de los diversos oficios, todo el trabajo era manual o
artesanal, por ello los conventos de clausura estaban muy cotizados en cuanto a
determinadas labores como bordado, encaje, pasamaneria, almidonados, etc.

e La sala capitular, a modo de una sala de reuniones, formaba parte de casi todos
los monasterios; en algunos se utilizaba como sala de labor o refectorio. Su
objeto era constituir el espacio para el capitulo de culpas y para el didlogo sobre
los asuntos del monasterio.

e El calefactor era una sala con chimenea, sobre todo en las regiones frias. Alli iban
las monjas a calentarse durante el recreo y media hora antes de acostarse,

aunque en silencio.

e El noviciado estaba normalmente separado del sector de las profesas, segun las
normas canoénicas. Normalmente cada novicia tenia una celda particular.
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Fuera de clausura tenian las hermanas externas, cuando las habia, sus
habitaciones, asi como los hermanos terciarios que en muchos monasterios
colectaban las limosnas en la comarca. Asimismo, la habitacién del capelldn solia
formar parte del conjunto monastico.

e La Biblioteca era el espacio para disponer de lecturas que edificaran las almas de
las religiosas y contribuyeran a la observancia de la Regla (cap. 12)%*°.

Sefala Lazaro Iriarte que la austeridad del edificio conventual, el rigor de la
clausura y la fama de vida penitente que rodeaba a toda comunidad capuchina podia
crear una imagen tétrica de la vida cotidiana de estas religiosas en la gente que observaba
el convento desde afuera, pero que, a la vista de la legislacién, los usos conventuales y las
cronicas que existen de los conventos se desprende un aura de buena armonia, genuina
cortesia, espontaneidad fraterna y expansién distendida3®.

Sigue el mismo autor sefalando que el vivir bajo un mismo techo mujeres de
diversos origenes y formacion podia afectar a la convivencia, por lo que era conveniente
poner el acento en la cortesia. Asi, y dado que en la cultura barroca se enfatizaba el
tratamiento, aun en las érdenes religiosas. En Espana las capuchinas se adaptaron al uso
introducido en los conventos franciscanos, dando a las superioras el tratamiento de
vuestra reverencia y a las hermanas el de vuestra caridad®®.

Ademas de lo relativo a la vida en comunidad y a los usos y tradiciones, la maestra
completaba la formacion humana en cada novicia hasta conseguir que aprendieran a leer
y escribir. Se daba especial importancia a la obediencia y a la relacion entre la novicia y la
maestra. Hay que tener en cuenta la diversidad de origenes, por lo que la maestra no
podia instruir de la misma manera a la hija de una familia noble que a una labriega
analfabeta, ajena a los modales sociales. De ahi la importancia de la eleccién de la

responsable del noviciado en cada monasterio®®.

Con respecto a la oracién ni San Francisco ni Santa Clara, en sus respectivas reglas,

III

habian especificado nada sobre la oracidn “mental” o contemplativa. Sélo habian

299 IRIARTE, Lazaro: Las capuchinas..., ob. cit., pp. 115-118.

300 Ibidem, p. 123.
301 Ibidem, ob. cit., p. 125.

302 Ibidem, p. 130.
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afirmado que hay que “aspirar sobre todas las cosas a poseer el espiritu del Sefior y su
Santa operacion, orar a él de continuo con un corazén puro...” (Reg X, 9s).

En Espafia los tiempos de oracién mental eran tres al dia: una hora después de
Maitines, (u oracion de la mafiana, la primera en el conjunto de las horas candnicas); otra
después de Prima (hora candnica con que se iniciaba la jornada); y la tercera después de
Completas (oraciones al acostarse). Los sesenta minutos se median con reloj de arena. No
se imponia, pero, a juicio de la superiora se permitia una lectura previa en comun. 3%, Un
complemento de la oracién personal y un medio de enriquecer la dimensidn
contemplativa era la lectura espiritual que solia hacerse en la sala de labor mientras se
trabajaba en silencio. El clima de silencio era considerado condicién imprescindible para
mantener el espiritu en actitud constante de escucha y de respuesta al espiritu. Se
observaba en los tiempos y lugares indicados en la regla —“silencio regular”- y también
durante el dia, menos en los tiempos de recreo y cuando, de conformidad a la regla,
habian de comunicarse algo necesario. Se exceptuaba la enfermeria, de conformidad a la
regla, para “alivio de las enfermas”.

Un tiempo de intensidad espiritual, eran los ejercicios espirituales, de caracter
anual, desde que el papa Inocencio XI los impuso en 1683 a las comunidades religiosas.
Los predicadores seguian el método de San Ignacio®®. En 1719 se publicé el libro del
padre Cayetano de Bérgamo El capuchino retirado por diez dias que se convirtié para los
capuchinos y capuchinas en la guia de los ejercicios anuales.

En muchas comunidades capuchinas, como complemento devocional se rezaba
diariamente el oficio Parvo de la Virgen en la sala de labor, al saberlo las hermanas de

memoria.

303 Ibidem, p. 153.

304 pg DALMASES, Candido: Ejercicios Espirituales de San Ignacio de Loyola. Editorial Sal Terrae, Bilbao, 1985.
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305

19 - Oficio Parvo de la Virgen

También era comun el rezo de las tres partes del rosario, en tiempos diversos, las
novenas, como preparacién a las fiestas mas importantes, sobre todo las marianas, que

solian ser numerosas a lo largo del afio3%.

En el convento de Murcia, cuyos usos se trasladaron al de Alicante, los tiempos
espirituales han quedado registrados gracias al cronista Zeballos, que dedica un capitulo
de su crdénica a especificarlos®”. De este modo sabemos la estructura de vida capuchina,

ordenada en torno al rezo y oracion.

Comenzaba el dia a las cinco en punto de la mafiana, ya fuera invierno o verano, y
tras haberse recogido después de los maitines, a las dos o las tres de la madrugada.
Dormian vestidas con el hdabito y sobre una tabla. Tras dar gracias a Dios por sus

305 Imagen obtenida en: https://archive.org/details/oficioparvodelabOOcath (Consulta realizada el 26 de diciembre de

2014).
306 IRIARTE, Lazaro: Las capuchinas..., ob. cit., pp. 153-155.

307 ZEBALLOS, Luis Ignacio: Chrdnica..., ob. cit. Capitulo XlI: “Distribucién diaria de los exercicios espirituales, que
siempre practican las Madres Capuchinas”, pp. 296-304.
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beneficios y ofrecer sus obras, pensamientos y palabras daban comienzo a la distribucion
cotidiana cantando prima, tras lo cual oian todas en silencio los puntos para la oracién en
voz alta: tras esta oracidén bajaba la comunidad a comulgar. Se seguia la asistencia de la
comunidad a la misa y a continuacién se cantaban las otras horas menores, todas de pie.
Concluian estos ejercicios hacia las ocho de la mafiana, el resto de la cual se ocupaba, por
las novicias, en la formacion de sus obligaciones y costumbres de la regla, asi como en la
doctrina cristiana, lectura en latin, escribir, canto del coro, usos y estilo del convento vy,
muy especialmente, eran alentadas por la maestra de novicias a guardar la regla y rigor
de vida en clausura. Las religiosas profesas, durante el mismo tiempo que las novicias
eran formadas, entre las ocho y las once de la mafiana, se ocupaban de sus respectivos
oficios: enfermeras, sacristanas, torneras o las diferentes ocupaciones. El resto de la
comunidad se juntaba en la sala de labor para trabajar bordados, costuras, labores y
ornamentos, segln las érdenes de la prelada.

Finalizado el tiempo de la labor, a las once de la mafiana y después de haber
realizado el examen de conciencia acudian todas las religiosas a comer, haciendo las
mortificaciones acostumbradas en el refectorio: besando unas los pies de las demas,
postrandose otras para ser pisadas, comiendo de limosna que pedian por las mesas o
comiendo solo pan y agua, y otras mortificaciones que ejercitaban como entrar a servir
con cruces al hombro, coronas de espinas o pidiendo perddn y oraciones por sus faltas.
Las que estaban sentadas comian austeramente en unas tazas de barro. Una religiosa, de
pie, leia lecturas sagradas y espirituales. Concluida la comida, y tras dar gracias, iban
todas en comunidad rezando a coro el salmo miserere con otras preces y oraciones hasta

llegar al coro, tras lo cual disponian de un rato de recreo.

Entre la una y dos de la tarde se guardaba riguroso silencio, el mismo que se
guardaba mas tarde, entre las cinco y las ocho. El resto de las horas solo se hablaba lo
preciso y necesario y en voz baja o incluso por medio de sefias en lo que era muy preciso,
ya que pronunciar palabras era faltar a la regla.

Por la tarde se rezaba el rosario y se cantaban visperas a las dos y media. El resto
de la tarde, hasta las cinco, las monjas acudian a sus oficios o sala de labor. A las cinco, y
una vez cantadas completas y la letania de todos los Santos tenian una hora de oracion
mental hasta las seis y media. Tras la oracion de la tarde tomaban la cena con las
mortificaciones referidas, y tras realizar examen de conciencia y pedir la bendicién en el
coro al Sefior sacramentado y a la abadesa se retiraban a dormir. Finalmente, a las doce
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en punto de la noche se levantaban a la sefial de la campana para maitines y laudes, y tras
realizar rigurosa disciplina tenian otra hora de oracion mental3®,

La mayor parte de las comunidades adoptaron las constituciones redactadas por
Fray Jerénimo de Castelferreti, Ministro General de 1599 a 1602 y confirmadas por
Urbano VIII en 16303%. Son descritas por Zeballos en su crénica del monasterio
murciano®®. El nos informa que las mismas establecen las ocupaciones y ministerios del
convento, tanto para la abadesa, como para las religiosas, para las que estan sanas y las
gue estan enfermas, en el coro, en la sala de labor, en los claustros y refectorio, en los
dormitorios y en la reja. Tratan, asimismo, del modo que han de usar y tener en recibir a
las novicias, en la aptitud para ser profesas y el modo en que se debe proceder en la
eleccién de las superioras y abadesas. Sobre lo primero dice que la sefiora que pretenda
entrar religiosa capuchina ha de ser una pura virgen en sus afios floridos, porque las que
guerian entrar viudas o de mas edad, asi como las que hubieran estado en otro convento
tendran mas dificultad para ser admitidas. No obstante, en el caso de que fuesen de
extraordinaria edificacion y ejemplo, como por una vocacion prodigiosa, Sangre
esclarecida y mds insigne e ilustre virtud podrian ser admitidas; no han de tener
enfermedades fisicas ni psiquicas y ser hijas de buenos padres, personas honradas vy
antiguos cristianos. Pero por encima de todo se exigia que tuviera una sélida vocacion de
capuchina, y no aparente, por frivolos motivos de apuramientos i fervorcillos que pronto
se desaparecen, y que sintieran la llamada de Dios. A tales fines las Constituciones
establecian que la aspirante a capuchina fuera examinada por hombres doctos y por las
mismas religiosas y abadesa, y una vez confirmada su vocacién y contando con la mayoria
de votos de la comunidad y la venia y licencia del prelado era admitida hasta el dia que se

sefialaba para tomar el habito.

Tras bendecir el habito y velo blanco, puesto sobre el altar y haberse celebrado la
misa del Espiritu Santo y hechas las oraciones en la iglesia, salia de ella la aspirante con
sus padrinos y acompafiamiento y era admitida de seglar por la porteria. Se abrian las
puertas de la clausura y aparecia la comunidad con sus velos hasta la cintura en forma de
procesién siguiendo una imagen de Cristo crucificado. La aspirante se ponia a los pies del
Cristo y se cerraba la puerta mientras las religiosas entonaban el canto Veni Esponsa
Christi. En la clausura le cortaban el pelo y le quitaban el vestido y demas adornos, tras lo

308 ZEBALLOS, Luis Ignacio: Chrénica..., ob. cit., pp. 296-304.
309 OMAECHEVARRIA, Ignacio: Las clarisas..., ob. cit., p. 137.

310 ZEBALLOS, Luis Ignacio: Chronica..., ob. cit. Capitulo XI: “Trata en general de la estremada perfeccién de las
Constituciones y Regla que se observa en este convento”, pp. 92-101.
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cual vestia el habito de capuchina y le daban una vela encendida, para de ese modo oir la
exhortacion del sacerdote que le decia: Oye, hija, atiende y mira e inclina tu corazén a mi
ensefianza, olvidate de tu pueblo y de la casa de tus padres, y el mismo rey del cielo
apetecerd tu hermosura. Y, por ultimo le comunicaba la indulgencia plenaria que lograba
aquel dia, quedando como el dia que recibid el bautismo. En ese momento la comunidad
entonaba el himno del Espiritu Santo y se concluia la ceremonia, tras encomendar el
sacerdote a la maestra esta nueva novicia a fin de que la instruyera y dirigiera. Antes de
retirarse a la reja abrazaba a la abadesa, maestra y religiosas que la recibian como
hermana en Cristo. Podia cambiar el nombre, en atencién a que habia recibido un nuevo
bautismo.

Al transcurrir un afio de noviciado se procedia a la profesion. La regla prescribe
que si era hallada digna de la profesién y una vez examinada por el ordinario y prelado, y
habiendo constatado que era capaz de realizar sus nuevas obligaciones, se imponian los
cuatro votos de pobreza, castidad, obediencia y clausura, realizaba una confesién general
y se le imponia el velo negro, bendecido previamente en el altar. Oian misa y recibian la
comunion y rodeada de todas las religiosas se ponia de rodillas, con el cuerpo inclinado, y
unidas las manos entre las de la prelada y abadesa, hacia la solemne profesion con la
siguiente formula:

“Yo, sor... hago voto y prometo a Dios omnipotente y a la Santisima Virgen Maria, a los
gloriosos patriarcas San Francisco y Santa Clara, a todos los Santos y Santas del cielo, a V.
reverencia, mi madre superiora, de observar la forma debida de las pobres sérores de
nuestra madre Santa Clara, dada por nuestro padre San Francisco y confirmada por el
Santisimo padre Inocencio cuarto, y declarada en las presentes constituciones, viviendo

de obediencia, sin propio en caridad, y debida clausura todo el tiempo de mi vida hasta la

muerte. Amen”31,

Concluida esta ceremonia recibia el velo negro como sefial de su profesion
religiosa, con una vela encendida en la mano, como simbolo de la luz que ese dia
resplandecia en su alma. Se entonaba a continuacion el Veni Creator Spiritus, y abrazaba a
todas las religiosas. Era encomendada a la abadesa para que la dirigiera. Finalizaba el acto
recitando la comunidad unas oraciones y preces3'2,

La madre Ursula Micaela, en sus escritos, hacia 1669, hace referencia a los cuatro

votos en un simil con la crucifixion:

311 7EBALLOS, Luis Ignacio: Chrénica..., ob. cit., p. 100.

312 Ibidem, pp. 92-101.
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“[...] en la penitencia y mortificacion habia de trabajar y ajustarme a la cruz de mi Sefior y
capitan, que era la bandera que habia de seguir, y para mds seguridad y firmeza me habia
de clavar con los cuatro votos de mi profesidn. El primer clavo, que fue la obediencia, me
dio a conocer mi Sefior como habia de obedecer, sin tener propio juicio sujetdndome con
animo pronto y resuelto a la guarda y observancia de mi Regla y siguiese pronta y sin
discurso los preceptos y mandatos de mis superiores. El segundo clavo, que fue el voto de
la pobreza, habia de buscar con diligencia y cuidado el ser en todas las cosas la mas pobre;
asi en el vestir como en los manjares fuese mas perfecta, procurase mas semejarme a mi
capitan y esposo Cristo. Por el voto de castidad, que fue el clavo de los pies, que pisase
todos mis apetitos, inclinaciones y pasiones malas, que las promueve y incita el demonio y
el mundo y la carne, que lo clavase y crucificase a los pies de mi capitan Cristo. El voto de

la clausura le habia de guardar como la paloma encerrada en el costado de mi amado

haciendo alli mi morada y encerramiento”3%3,

Por el mismo tiempo, en sus palabras tuvo “inspiracién de renovar los votos de mi
profesién. Senti a mi divino Sefior que me ensefiaba como queria y era su voluntad que, a
mas de los cuatro votos de mi profesion, hiciese otros cuatro”®'*. Esos cuatro nuevos
votos los describid, resultando ser los siguientes: a) voto de obediencia a su padre
espiritual, sin libertad para hacer la mas leve acciéon que no fuese por santa obediencia,
incluso hablar, reir, mirar, respirar, alentar comer y beber, el dormir, el velar, acostarse y
levantarse; b) el voto de pobreza, desnudandose de todos los consuelos y sentimientos y
gustos que sentia o podia sentir por “mi Dios”, no queriendo mas que su gusto y, en todo,
negar el de ella, asi en lo temporal como en lo espiritual, en todo, con perfecta desnudez;
c) El voto de castidad habia de aplicarlo no sélo al cuerpo sino al alma: no admitiendo el
mas leve pensamiento, mortificando en todo sus sentidos; d) el voto de la clausura habia
de hacerlo no solo en lo exterior sino en el interior, encerrandose en el corazéon de su

divino esposo y no salir de ese encierro®.

Se aprecia una absoluta renuncia a si misma y a su criterio que por la resolucién
gue, como veremos, adopta en determinadas situaciones, como por ejemplo el proceso
de la fundacion alicantina, no se ajusta a esta total renuncia. De hecho, a continuacién de
esta renovacién de votos describe como ante el Santisimo Sacramento sintié que éste le

313 p|QUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., pp. 220-221.
314 Ibidem, p. 230.

315 Ibidem, p. 230.

pag. 113/746



pedia que fuera su esposa y tuvo tal arrebato de amor “[...] que sin reparar que no habia
pedido licencia a mi padre espiritual, juré de ser toda de mi Dios”3*6.

También, en ese mismo afio de 1669 cuando su padre espiritual Jeronimo de
Teruel le manda que escriba las misericordias que en toda su vida le habia hecho Dios, le
replicé que le mandase otra cosa, que en eso no le iba a obedecer porque tenia razones
para no hacerlo, siendo ellas que no tenia seguridad de que su espiritu era de Dios y que
no se encontraba con animo de pasar los sufrimientos que el mandato de escribir de su
confesor Alejo de Bojados le habia ocasionado con la abadesa y compafieras
capuchinas®’. No obstante, la muerte de dicha abadesa y tres religiosas en poco tiempo
la resolvieron a continuar la escritura.

La cuestidn de la pobreza se sefala ya con el titulo que recibieron en sus inicios las
capuchinas de la primera legislacion: “Hermanas pobres de la orden de mendicantes”, de
modo que las monjas de Santa Barbara de Mildn dejaron escrito: “Vivimos de la pura
limosna, mandando a mendigar todo lo que necesitamos”328,

La “altisima pobreza” representa en San Francisco y Santa Clara el icono de la
orden franciscana. San Francisco dio a la fraternidad femenina el nombre de “damas
pobres”; Santa Clara se decantd por “hermanas pobres”. Todas las hijas de Santa Clara
son llamadas “clarisas pobres”. Y en el siglo XVI se introdujo entre las capuchinas ese
apelativo que ayudaba a afirmar la propia identidad “Pobres capuchinas”; y en muchas
regiones se ha mantenido hasta la actualidad.

“Finalmente, estén firmemente obligadas las hermanas a tener siempre por nuestro
gobernador, protector y corrector, a aquel cardenal de la Santa Iglesia romana que fuere
dado por el seiior papa a los hermanos menores; a fin de que sumisas y sujetas siempre a
los pies de la misma Santa Iglesia, firmes en la fe catélica, observemos perpetuamente la
pobreza y humildad de nuestro Sefior Jesucristo y de su Santisima Madre y el Santo

Evangelio que firmemente hemos prometido. Amén”3%°,

La inseguridad, inherente a la pobreza real, suponia vivir al dia, sin provisiones, y
como ya sucedia en tiempos de Santa Clara, no todo el mundo comprendia el sentido de

316 Ibidem, p. 232.

317 Ibidem, p. 237. Veremos estos hechos en el capitulo IV.

318 IRIARTE, Lazaro: Las capuchinas..., ob. cit., p. 170.

319 Regla y Testamento de Santa Clara. Constituciones de las monjas clarisas capuchinas. Roma, Curia General de los

hermanos menores capuchinos, 1986.
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confiar la vida de una comunidad femenina, en clausura, a la divina providencia y a la
buena voluntad de la gente. No obstante, el testimonio de la pobreza radical y la
posibilidad que ofrecia a las hijas de familias pobres de realizar su vocacién de clausura
fue lo que favorecio la expansién de la orden. Y en aquellos tiempos se convirtié también
en una solucién social.

Sin embargo era dificil que las autoridades municipales aceptaran esas premisas,
dado que para ellos suponia cargar al vecindario con el peso de sostener a la comunidad
gue se instalara en su territorio. También suponia una carga para los obispos, los cuales
alegaban que un articulo del concilio de Trento autorizaba a los monasterios de la
primera regla de Santa Clara para tener bienes estables (Sesién 25, cap 9).

Maria Lorenza Longo habia obtenido la admisiéon de toda joven con vocacion,
proveniente de la clase social que fuera para el protomonasterio. El concilio de Trento no
impuso la dote, pero con el tiempo se convertiria en norma candnica general a la que
tuvieron que adaptarse en el siglo XVIII también las capuchinas en la recepcién de las
hermanas de coro.

San Carlos Borromeo, en la peticién hecha al papa para para la fundacién de un
monasterio de capuchinas en Milan expuso que proporcionaria a muchas jovenes pobres
la posibilidad de realizar su vocacién.

La cuestion del origen pobre de las jovenes aparece de forma explicita en la
motivacion de la bula de fundacién del monasterio de Granada en 1587, asi, la fundadora,
Lucia de Jesus, siendo ella “de nobilisima familia, y su antigua Casa solariega [...] con el
nombre de la Casa de Urefia”3* decia:

“En la misma ciudad que se reconoce por una parte de las mas principales de Espafia, y
por cabeza de su Reino, aunque hay muchas fundaciones de conventos de monjas de
diferentes drdenes, en que viven segun sus regulares Institutos, sirviendo y agradando al
Sefior para siempre, bajo el yugo suave de la religion, no obstante, no pueden admitirse
en ellos tantas doncellas pobres y buenas mujeres, cuantas se crian cada dia en la dicha
ciudad, segun el loable deseo de ellas, por defecto de un lugar pio en que puedan
recogerse, honestamente educarse, y criarse con buenas costumbres, o si ya sean
grandes, ser adoctrinadas y estar toda su vida, de que muy frecuentemente suele suceder

320 FERNANDEZ MORENO, Angel Thomas: Compedio histdrico chronoldgico de la fundacién maravillosa del monasterio
de Jesus-Maria de capuchinas minimas del desierto de penitencia de la Ciudad de Granada, sus Progresos y Vidas
Admirables de las Religiosas que en él han florecido en Virtud, y Santidad, Parte Segunda, Tomo Il. Imprenta Real de la
Gazeta. Madrid, 1769, p. 2.
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el que algunas y no pocas de las mismas doncellas pobres, pequefias o grandes, por la
fragilidad del sexo, en los enganosos placeres de este mundo, intrigandolas el comun

enemigo a vivir entregadas a la pobreza por donde ganar dinero no tienen empacho de

vivir deshonestamente, esperando que de alli las venga la comida y el vestido”322,

Lucia de Urefia, como se aprecia, veia en la admisiéon de jévenes humildes una
manera de prevenir la prostitucion.

Se daba la paradoja que, aunque las fundaciones capuchinas se pedian para
favorecer a las jévenes de origen humilde, de hecho acudian vocaciones de las clases
altas, incluso de la primera nobleza. En el caso de la fundacién alicantina veremos, en el
capitulo VII, los origenes de las religiosas de los siglos XVII y XVIII a través del estudio de
nobiliarios, genealogias y bibliografia realizado.

La solucién que hallé la Santa Sede para conciliar la pobreza total de las
capuchinas con la previsidon de situaciones que turbaran la vida de las comunidades fue
buscar un respaldo de alguna entidad benéfica que se obligara a ayudar al monasterio en
casos de emergencia.

En cuanto a la dote, las mismas constituciones prohibian recibir nada de la
candidata, “a no ser que ella misma quisiera dar algo a titulo de limosna, como a los
demas pobres” (cap. 1).

Suprimidos, o reducidos los medios estables de vida, los recursos para sobrevivir
previstos por San Francisco y Santa Clara eran el trabajo y la limosna, como segunda
opcién, cuando el trabajo no era suficiente. El trabajo que primero se atendia era el de las
faenas conventuales y oficios, que se distribuian anualmente.

San Francisco, tanto en su regla como en su testamento, tuvo en cuenta el recurso
a la limosna, como medio subsidiario de vida, cuando el trabajo no fuera suficiente. La
regla de Santa Clara reproduce la norma de San Francisco aplicada a la comunidad
femenina, por lo que también la santa previé la limosna para sus conventos3*.

321 FERNANDEZ MORENO, Angel Thoméas: Compedio histérico chronolégico de la fundacién maravillosa del monasterio

de Jesus-Maria de capuchinas minimas del desierto de penitencia de la Ciudad de Granada, sus Progresos y Vidas
Admirables de las Religiosas que en él han florecido en Virtud, y Santidad. Parte Primera, Tomo |. Imprenta de la viuda
de Manuel Fernandez. 1768, p. 427.

322 IRIARTE, Lazaro: Las capuchinas..., ob. cit., pp. 162-169.
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Las capuchinas alicantinas recurrieron en muchos momentos a la limosna. De
inicio ya sabemos que el municipio, a su llegada, las proveyd con una arroba de harina a la
semana, y que hubieron muchos bienhechores que velaron por sus necesidades. No debid
de ser suficiente esta dotacién municipal porque consta una peticion de 1674 de “un
donativo de harina” al Consejo de Aragdon3%, entre otras solicitudes.

El municipio no solo les proveyé en su manutencion sino que veld por otras
necesidades, aunque para ello tuvo que solicitar permiso; asi en 1681 tenemos la solicitud
que elevd al Consejo de Aragén el Cabildo alicantino para la fabrica de la iglesia del
convento capuchino:

“La ciudad en el Consejo que tuvo a 6 de los corrientes ha resuelto dar de limosna al
convento de los T. del S.S. de esta ciudad de mil quinientos reales, moneda de este Reino,
para la fabrica de la iglesia de dicho convento en consideracidon de la pobreza de estas
religiosas [...], tanto mas urgente cuando no es un lugar de tanto concurso de donaciones
extranjeras y algunas de ellas sectarias piden Real aprobamiento de V.M. como es justo,
suplicamos a V.M. sea de su Real clemencia el concedernos licencia para pasar a la
ejecucion de dar la limosna, por el ejemplo y virtud de estas religiosas, con general
edificacién y consuelo de esta ciudad son tan eficaces motivos en la real y cristiana
consideracién de V.M”3%,

Sin la intermediacién del Cabildo las capuchinas también solicitaron limosna

directamente al Consejo de Aragdn en 1674, asi:

“La Abadesa y religiosas capuchinas del convento de los T. del S.S. de la ciudad de Alicante
dicen que V.M. les prometidé limosna de 300 ducados para obras dentro del convento y
gue de esta cantidad solo se les ha librado 200 ducados y por ser mucha la necesidad que
tienen de cubrir un dormitorio para que las religiosas puedan tener menos incomodidad
este suplica a V.M. que los 200 ducados restantes se les libre en lo procedido o en lo que
procediere de las salinas de la Mata que administra Pascual Onello Requirén, de V.M.”3%,

Parece ser que la comunidad tenia asignada también una arroba de harina por
parte del Consejo de Aragdén, ya que consta una reclamacion de que reproducimos
seguidamente, aduciendo que su comunidad ha crecido en niumero de religiosas:

323 AcA, Legajo 0917, n@ 157.
324 AcA, Legajo 0922, n@ 094.

325 ACA, Legajo 0917, n@ 157.
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“La abadesa y religiosas capuchinas de la ciudad de Alicante con su ordinaciéon consiliar de
22 de marzo de este afio tenian limosna de una arroba de harina, creciendo el nimero de
su comunidad esperan que proporcionalmente crezca su limosna como lo hace con los
demas conventos y porque los oficiales suelen hacerlas con calidad de que el convento a
sus costas haya de obtener decreto y siendo asi que en materia tan justa y tan piadosa no
se ha visto razén para negarse solo sirve el ir obteniendo cada vez judicialmente consumir

en gastos parte de las mismas limosnas. Suplican, por tanto a V.M. sea servida mandar

que sin otro decreto mas que la Real carta que para este efecto se les concediere”3?6,

También consta solicitud de ayudas que realizaron las capuchinas alicantinas en el
Archivo General del Palacio Real de Madrid, concretamente “Solicitud de ayudas
econdmicas y concesion de algunas ayudas (generalmente de 200 reales) entre los afios
1815y 1832”37,

Pero las limosnas que acabamos de mencionar podrian asemejarse a lo que en
nuestros dias se denominaria “apoyo institucional” o “ayuda institucionalizada”. La
limosna que provenia del pueblo seria la solidaridad como la entendemos también en la
actualidad. Sin embargo la profesién de clausura no permitia salir para nada de los muros
claustrales por lo que ya Santa Clara en su regla habia usado la expresién “envien
confiadamente por limosna” (cap. VIII). La propia Santa Clara contaba para la peticidon de
limosna con las hermanas externas y los hermanos menores concedidos por el ministro
general para ayuda del monasterio. El monasterio de Santa Praxedes de Milan parece ser
gue fue el primero que dispuso de hombres limosneros, que profesaban como terciarios.
El sistema fue adoptado también por el monasterio de Padua y tuvo mucha aceptacién en
Espana, donde se les empezd a conocer como “monjeros”. Se sabe que la comunidad de
Castellon contaba con diez de estos limosneros en 1803 y que ademas vivian en
habitaciones anejas al monasterio®?®. De la comunidad alicantina conocemos que, por lo
menos, en el aino del centenario, 1762, se contaba con dos limosneros: Antonio Quadern
y José Sellés, ya que en un documento que narra los actos conmemorativos del primer
centenario de la instalacién de las capuchinas en Alicante, constan referenciados como
“hermanitos limosneros de esta comunidad”®*®. En el mismo documento se hace
referencia también a su condicion de patronos de una capilla del convento, cuestidén que
se desarrollara en el capitulo VI.

326 AcA, Legajo 699, ne 085.
327 AGPRM, Legajo. 382. Seccidn corporaciones religiosas. Convento de Capuchinas de Alicante.
328 IRIARTE, Lazaro: Las capuchinas..., ob. cit., p. 171.

329 “orradores y cartas que se escribieron para la fiesta del centenario”. AMMCCA, estante 3, 6.
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20 - Mencion a los hermanos limosneros de la comunidad capuchina alicantina

En la vida de las capuchinas se dan la mano la pobreza evangélica y el rigor y
austeridad ascética. Muchas manifestaciones de la pobreza venian dadas mas por el
concepto de austeridad que por el ideal de vida pobre: los techos bajos, corredores
estrechos, puertas y ventanas pequeiias, el vestido rudo, complementado con un manto,
también de pafo ruto. El escapulario largo encima del habito era un complemento comun
entre las clarisas urbanitas, como las alicantinas. El habito era la expresién de la vida en
clausura, y en una sociedad, como la de los siglos XVII y XVIII tan inclinada al gesto y las
formas la imagen externa de una capuchina resultaba desconocida y misteriosa tras los
muros claustrales®3°,

La inclinacion a simplificar las necesidades y huir de toda comodidad era otra sefa
de identidad. Asi el propio habito era, a la vista de las miradas, el simbolo de |la pobreza:

“Debia ser de sayal frailesco, que tire a plateado, cuya vestidura ha de ser una saya o saco
de razonable anchura, y de lo largo que toque el suelo, con el cuello escotado, con
mangas algun tanto anchas, seguidas, que lleguen a cubrir la mano, con un cordén de
cafiamo, que el latigo de él asimismo bese el suelo, y en los pies unas sandalias unas
alpargatas, y en las cabezas dos tocas sin repulgo, la una con un punto debajo de la barba,
y la otra encima suelta, que sean de Navas, y de largura que cubran el cuello y lleguen
abajo del pecho, y una capa del mismo sayal, cuyo ruedo baste a cubrir las manos, y de
largura un palmo mas corta que la dicha saya o saco, con una capilla puntiaguda, de

largura de hasta una tercia poco mas o menos, que es la insignia de las capuchinas”3.,

Y en la intimidad de la celda, en el protomonasterio de Napoles, por ejemplo, las
hermanas dormian sobre tablas. Esta costumbre ha sido general entre capuchinas y
capuchinos. En el convento de Santa Barbara de Mildn apoyaban la cabeza sobre un
“saquito de paja”. Y en Espafia, en Granada, las monjas hacian de la austeridad su piedra

330 IRIARTE, Lazaro: Las capuchinas..., ob. cit., pp. 172-173.

331 ALDEA VAQUERO, Quintin; Marin Martinez, Tomas; Vives Gatell, José: Diccionario de Historia Eclesidstica..., ob. cit.,

p. 340.
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angular apoyando la cabeza sobre una piedra. Con las enfermas se seguia la regla y
dormian sobre colchdn de lana®?. Las celdas, descritas en el Manual Serdfico para uso de
las monjas capuchinas eran un reflejo de dicha austeridad:

“En cada celda haya una modesta tarima o cama con un pobre jergdn, que solo tenga
cuatro palmos de ancho, nueve de largo y uno de alto, de modo que, con lo que levanten
los banquillos, tenga la cama tres palmos de altura. Por razdn de higiene y aseo, el jergén
debe estar cubierto con una pobre sabana y almohada de paja, con un pafio blanco de
lino o cafamo, y todo esto con las mantas necesarias. Habra ademas una mesita-cajén
(para guardar los libros, papeles, velo, etc.), un banco o taburete para sentarse, una
palangana y toalla, un candelero, una pila de agua bendita a mas de la que acostumbra
haber a la entrada del dormitorio, y ademas un Crucifijo y una devota imagen de Maria

Santisima”333.

En paralelo a la pobreza y austeridad se daba la cuestién de las disciplinas, una
parte de las cuales ya hemos referido en el ritual de las comidas®*. El ajuar de toda
capuchina contemplaba, aparte del habito y el breviario para uso personal en el coro,
unos instrumentos de penitencia fabricados por ellas mismas para ser empleados por las
monjas de la comunidad y para regalarlos a seglares piadosos, especialmente a los
terciarios, los cuales llevaban una vida de penitencia en sus propias casas®*®*. En el
convento alicantino se conserva una argolla que llevé la madre Ursula Micaela Morata en
el cuello desde 1668%*°. En sus escritos queda descrita una penitencia, mediante la cual se
puso un dogal al cuello y se hizo esclava de La Madre de Dios, y a continuacién pidid
licencia, que le fue concedida, a su director espiritual, para llevar siempre una argolla
hasta su muerte:

“A dos del mes de febrero, dia de la Purificacion de Nuestra Sefiora, tuve inspiracién de
hacerme esclava de esta divina Reina y Sefiora mia. Hice para ello este ejercicio: Recibi de
mano de una religiosa la disciplina por todo el cuerpo con cadenas de yerro. Después de
esta me puse un dogal al cuello en sefial de que era esclava y habia de estar sujeta a mi
Sefiora y pagarle tributo cada afio haciendo el mismo ejercicio si me diese licencia mi

332 IRIARTE, Lazaro: Las capuchinas..., ob. cit., pp. 172-173.

333 Manual Serdfico de las Monjas Capuchinas. Extractado del que observan los PP.MM. Capuchinos Zaragoza, 1909,

pp. 85-86.

334 sobre la alimentacién de capuchinas, concepcionistas y clarisas véase: PEREZ SAMPER, Maria Angels: “Alimentacién
y vida religiosa femenina en la Espafia Moderna: Las monjas franciscanas, capuchinas y clarisas” en Estudios
franciscanos, 100 (1999), pp. 291-332.

335 SERRA DE MANRESA, Valenti: “La vida quotidiana de les clarisses caputxines a Catalunya i Mallorca: Des de la
fundacié a les primeres constitucions Generals (Afios 1599-1927)”, en Revista Analecta Sacra Tarraconensia, 2002,
n2 75, p. 99-170.

36y que hemos tenido ocasion de ver, merced a la cortesia de las madres capuchinas de Alicante.
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padre espiritual, y todos los sdbados y dias de esta gran Sefiora hacerle particulares
mortificaciones y ejercicios reconociéndome esclava y de no ser mas mia sino toda de mi

Sefiora. Al ponerme el dogal al cuello senti en espiritu a mi Reina y Sefiora que con gran

majestad y grandeza me recibia por su esclava”3¥.

También sabemos que en el primitivo convento de las capuchinas alicantinas,
segun el testimonio de una religiosa que vivié en él —Pilar Belda Canicia- existia la cruz de
clavos. Segun esta monja:

“[...] entrando en el coro, a la derecha, habia dos gruesos clavos fijos en la pared.
Agarrandose de ellos podia la religiosa suspenderse con los pies a medio metro del suelo.

La que se atrevia con esta penitencia aguantaba cuanto podia o queria en postura

semejante a la de Cristo en la cruz”3%,.

Finalizamos este recorrido por la vida conventual capuchina refiriendo que en el
afio 1918 un decreto de la Sagrada Congregacion de Religiosos ordend una revisién a
fondo de la forma de vida de las monjas capuchinas®*® para ajustarse a las disposiciones
del nuevo Cddigo de Derecho Candnico, ya que la Santa Sede queria unificar a todas las
monjas capuchinas en un Unico texto legislativo y unas constituciones generales que
fueran las mismas en todos los monasterios y sustituyeran los antiguos textos legislativos
como los que habia elaborado Sor Angela Astorch o Fray Jerénimo Castelferretti. Por
tanto, frente a una gran diversidad de textos legislativos y tradiciones propias, la Sagrada
Congregacion de Religiosos conformd unas constituciones Unicas para todos los
monasterios de clarisas capuchinas, adaptando el texto del padre Castelferretti, aprobado
en 1610, dado que era el mas usado por las capuchinas, a excepcion de dieciocho
monasterios hispanos que seguian las constituciones de la beata Angela Astorch,
aprobadas por Urbano VIII en 1628. Cabe senalar que ademas existian algunos
monasterios que tenian constituciones propias aprobadas por el obispo diocesano e
incluso monasterios que no seguian la Regla Primera sino la mitigada de Urbano IV, lo que
hacia mas dificil la unificacidn legislativa de las monjas capuchinas.

Finalmente, las nuevas constituciones fueron aprobadas por el Papa Pio Xl el dia
12 de julio de 1927, y aunque estaban mitigadas mantenian las observancias tradicionales
gue debian ser bien conocidas por las aspirantes antes de ingresar en la Orden, como, por

337 GARCES, Vicente: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 212-215.

338 Ibidem, p. 184.

339 “Constitutiones quoque Monialium Ordini S. Clarae, Vulgo Capuccinarum, emendari debuerunt”, citado por el

Cardenal Laurenti, en Constituzioni delle Monache Capuccine, Roma, 1927, p. 3.
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ejemplo, la clausura papal, las mortificaciones corporales y las disciplinas. La principal
innovacion fue introducir candnicamente en el texto la obligatoriedad de la dote, como
forma de contribuir al sostenimiento econémico del monasterio, aunque ello iba en
contra de la tradicién de las primeras capuchinas, en armonia con el ideal de pobreza de
Santa Clara, asi como aceptar fundaciones perpetuas de misas, excluidas inicialmente por
las capuchinas, pero que en la segunda mitad del siglo XVII se fueron introduciendo en los
monasterios porque ello coadyuvaba al mantenimiento de los mismos3%.

l11.3. La familia franciscana

La familia franciscana ha vivido numerosas divisiones y reformas, una de las
cuales, es la que es objeto de nuestro estudio: las clarisas capuchinas. Veremos ese
proceso en el cuadro siguiente, tras unas imagenes existentes en el convento de las
capuchinas alicantinas de los fundadores, Santa Clara y San Francisco.

341

21 - San Francisco y Santa Clara. Convento de las MMICC de Alicante

340 SERRA DE MANRESA, Valenti: “La vida quotidiana de les clarisses-caputchines...”, en Revista Analecta..., ob. cit., pp.
66-170.

341 VAZQUEZ BARRACHINA, Ménica: Inventario..., ob.cit. La obra ha sido restaurada por Ana Paternina Sempere. La

memoria de la restauracion se encuentra en el AMMCCA, estante, 3.

pag. 122/746



DESCRIPCION

Técnica

Materia

Medidas 8x33x23,5cm
Tipologia  Carpinteria. Pintura
LOCALIZACION

Antecoro

DATOS HISTORICOS ARTISTICOS
Autor/es  Desconocido
S. XVl

Espafia

Epoca
Escuela
ESTADO DE CONSERVACION

Condicion Regular

Carpinterfa. Dorado. Fundido. Oleo. Talla. Tejido

Dorado y 6leo sobre madera. Hierro. Seda

Deterioros Pérdida de capa pictdrica. Picaduras. Ralladuras

OBSERVACIONES

Se halla forrada de seda. Inscripcion en lomo: "T. D. Maria Josefa R V. Santa Clara y San Francisco
flanquean la cruz. Al otro lado, escudo de la orden

n2 SVi C0010400002313

FRANCISCANISMO

ORDEN DE LOS
HERMANOS MENORES

PRIMERA ORDEN
Fundador: San Francisco
de Asis
Fundacion: afio 1209

Aprobacion de la Regla:
Papa Inocencio

HERMANAS CLARISAS
POBRES

SEGUNDA ORDEN
Fundadora: Santa Clara
de Asis

Fundacion: 1212

Aprobacion de la Regla:
Aprobada por el Cardenal
Ugolino y confirmada
después por Alejandro IV.
Santa Clara enmienda
esta Regla con la ayuda
del Cardenal Rinaldo,
Alejandro IV hace unas
revisiones y resulta apro-
bada, finalmente, por
Inocencio IV el 9 de
agosto de 1253.

ORDEN DE LOS HERMANOS Y
HERMANAS DE LA PENITENCIA

TERCERA ORDEN
(TERCIARIOS/AS)

Concebida por San Francisco
como un punto intermedio
entre el claustro y el mundo,
para aquellos que deseaban
seguir los pasos del fundador
pero su estado, ya sea
matrimonial o de otra natura-
leza les impedian la entrada a
la Primera o Segunda Orden.
Han existido opiniones dife-
rentes sobre las reglas que
gobiernan a los Terciarios,
pero en términos generales
se entiende que la regla
aprobada por Nicolas IV, el 18
de Agosto de 1289 (Litt.
"Supra Montem") no es la
regla original de la Tercera
Orden.
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DIVISIONES DE LA PRIMERA ORDEN
(REALIZADA POR EL PAPA LEON X)

HERMANOS MENORES CONVENTUALES HERMANOS MENORES OBSERVANTES

Regla de los Hermanos Menores, aprobada Fundacién: 1209

or Honorio lll en 1223.
P Regla de los Hermanos Menores, aprobada por

Honorio lll en 1223,
REFORMA DE LA OBSERVANCIA

Constituciones propias: en 1517.

FRANCISCANOS MENORES CAPUCHINOS

Fundador: Mateo Serafini de Bascio (1495-
1552) Regla de los Hermanos Menores,

aprobada por Honorio lll en 1223.

Bula de aprobacién: Papa Clemente VIl en
1528.

Constituciones propias: en 1619.

REFORMAS DE LA SEGUNDA ORDEN

REFORMA de Santa Coleta
(1406)

DESCALZAS CLARISAS CAPUCHINAS

Mision de reformadora:

del papa de Avignon,

Benedicto Xl
Constituciones: Escritas
por ella misma vy

confirmadas en 1458 por
el papa Pio Il.

Reformadora principal:
Marina de Villaseca

Obtuvo de Inocencio VI,
para su comunidad de
terciarias regulares de
Céordoba, en 1490, Ia
facultad de profesar la
regla de Santa Clara en
toda su pureza.

En este clima de reformas que
marco el siglo XVI, tuvo lugar la
reforma de los capuchinos apro-
bada, como se ha dicho, en 1528
por el papa Clemente VII. Esta
reforma influyé en la renovacién
de las comunidades de clarisas y
terciarias regulares, siendo la gran
impulsora la madre Lorenza Longo.

Fundadora: Lorenza Longo

Sancion candnica: Breve de Pablo
IV del 4 de septiembre de 1555.

Regla primera de la orden de Santa
Clara.

Constituciones: Las de Santa
Coleta, completandolas y sustitu-
yéndolas en parte con algunas
puntos de las Constituciones de los
Capuchinos.

Fuentes: OMAECHEVARRIA, Ignacio: Las clarisas..., ob. cit.; IRIARTE, Lazaro: Las capuchinas..., ob. cit.

Elaboracidn propia
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lll.4. Expansion de la orden en Espaia: Genealogia

La orden de las clarisas capuchinas, fundada por la Madre Lorenza Longo en
Napoles, merced a la bula Debitum pastoralis officci de 19 de febrero de 1535
promulgada por Pablo Il y sancionada por un breve de Pablo IV de fecha 4 de septiembre
de 1555, llegé a Espafia al fundarse los monasterios de Granada (1587) y Barcelona
(1599). De ahi, en racimo se fueron expandiendo por toda Espafia, en una fiebre
fundacional que llené de viajeras los complicados caminos espafnoles del siglo XVII,
emulando a la gran fundadora viajera Santa Teresa de Jesus, que un siglo antes habia
trazado el esquema fundacional con su frase “el aparejo de fundar”3*?, refiriéndose a
todos los elementos que se necesitaban para llevar a cabo una fundacidn: licencias civiles,
administrativas y eclesiasticas, busqueda de lugar fisico para asentarse, problemas
econdmicos, morales, etc. Y el animo de recorrer los dificiles caminos de la época.,
exponente de un anhelo religioso y a la vez una de las pocas vias de realizacién personal
de que disponian las mujeres en Epoca Moderna®®.

Teresa de Avila, Santa Teresa de Jesus, es la figura en quien se inspiran y a quien
toman por modelo la mayoria de las mujeres que la secundaron en llevar a cabo
empresas fundacionales®*.

El primer monasterio de clarisas capuchinas fundado fuera de Italia fue, pues, el
de Granada, que se erigid en 1588 por una bula de Sixto V de fecha 13 de septiembre de
1587, merced a la fundadora Lucia de Urefa, la cual habia profesado la regla de la orden
tercera de San Francisco, bajo la direccidn espiritual de un franciscano de la reforma de
los descalzos. EI motivo que impulsé a Lucia de Urefa a fundar un monasterio fue el
constatar que habia muchas jovenes que no podian acceder a la vida religiosa porque su
pobreza les impedia aportar la dote requerida. Por ello decidiéo fundar un monasterio
donde el Unico requisito fuera que sintieran la llamada a la vida consagrada. La idea de
llamar capuchinas a sus monjas le pudo venir a Lucia de Urefa de su estancia en Roma
adonde habia peregrinado a pie para gestionar la fundacion. Dado que no pudo tener
contacto con los capuchinos, porque estos se establecieron en Granada en 1640, es

342 ALVAREZ VAZQUEZ, José Antonio: Trabajos, dineros y negocios. Teresa de Jestis y la economia del siglo XVI. Editorial

Trotta, Madrid, 2000, pp. 153-159 y 302, en CATALAN MARTINEZ, Elena: “La aventura de fundar. La versién heroica de
las crénicas religiosas”, en Tiempos Modernos: Revista electronica de Historia Moderna. Vol. 7, nimero 20. Universidad
del Pais Vasco, 2010, p. 231-250.

343 EGIDO LOPEZ, Tedfanes: “Mis amigos mercaderes y gente del comun, colaboradores en las fundaciones de Santa
Teresa”, en Revista de espiritualidad, n? 285, 2012, (ejemplar dedicado a: Claves del libro de las “Fundaciones”), pp.
475-499.

344 )IMENEZ LOZANO, José y EGIDO LOPEZ, Tedfanes: Sobre Teresa de Jesus..., ob. cit.
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posible que en Roma tuviera noticia del espiritu de la reforma italiana. “Del monasterio
de Granada salieron las fundadoras del monasterio de Cocentaina (Alicante), fundado en
1653 por iniciativa del conde de Santisteban”3*. Asimismo, del monasterio de Granada
partié la fundacion de Chauchina (Granada) en 19253%,

La expansiéon mas importante, no obstante, de las clarisas-capuchinas en Espaiia
se debié a Angela Serafina Prat®*” que fundd en Barcelona el Monasterio de Santa
Margarita la Real en 1599, diez afios después de la fundacién granadina. Angela Margarita
Serafina habia nacido en Manresa e hizo llegar un memorial al nuncio de Su Santidad en
Espana, monsenor Camilo Cayetano, solicitando su beneplacito para fundar en Barcelona
un monasterio de religiosas capuchinas a través de algunas de las del monasterio de
Granada. Para ello la marquesa de Montesclaros comprd unas casas. El rescripto lleva la
fecha del 7-VI-1599, y en sus clausulas finales se leia:

“Dandote, ademas de esto, facultad y autoridad para que con la gracia del Sefior,
teniendo ya erigido y fundado el dicho monasterio, puedas hacer venir, aun bajo censuras
Yy penas, en caso necesario, dos o tres monjas del mencionado de Granada, que es de la
misma Orden, para el gobierno y fundacién del mismo monasterio de Barcelona”3,

Angela Margarita Serafina Prat se ocupd de conseguir la traduccién al catalan, con
algunas adaptaciones, de las Constituciones de las monjas capuchinas de Napoles y Milan.
Encontré en las Constituciones de Santa Coleta y en los Estatutos de las monjas
capuchinas un modelo perfecto para la primera comunidad de clarisas-capuchinas de
Barcelona, de tal modo que adoptd la legislacién coletina completandola en algunos
puntos de los frailes menores capuchinos. Cabe resaltar que en el texto de las

Constituciones de Barcelona* se incorpora la primera version catalana del Testamento

345 ALBA GONZALEZ, Emilia: Presencia de América en Toledo: Aportacion cultural y social. (El establecimiento de las
capuchinas toledanas en Nueva Espaiia). Tesis doctoral dirigida por D. Mariano Cuesta Domingo, Catedratico de Historia
de América en la Universidad Complutense de Madrid. Madrid, 1998, p. 3.

346 IRIARTE, Lazaro: Las capuchinas..., ob. cit., p. 62.

347 Angela Serafina Prat nacié en Manresa el 26 de octubre de 1543 y fallecié en Barcelona el 24 de diciembre de 1608.
Tras casarse y enviudar pudo dedicarse a la vida religiosa. Su vida esta recogida en la siguiente publicacién: FONS, Juan
Pablo, TORBAVI, Miguel y RORIGUEZ, Salvador: Historia, y vida de la venerable madre Angela, Margarita Serafina,
fundadora de religiosas Capuchinas en Esparfia, y de otras sus primeras hijas, hasta el afio de mil 1622. En que la dexo
escrita el P. luan Pablo Fons, de la Compaiiia de lesus. Revista por el P. Miguel Torbavi de la misma Compaiiia. Editor en
casa de Maria Dexen viuda, a la baxada de S. Eulalia, 1649.

348 ALDEA VAQUERO, Quintin; Marin Martinez, Tomas; Vives Gatell, José: Diccionario de Historia Eclesidstica..., ob. cit.,

p. 340.

349 Regla segona del glorios Pare Sant Francesh, donada a la gloriosa Santa Clara, y confirmada per lo Santissim Papre
papa Innocencio Quart, Ab las necessarias declaracions addicions y correccions fetes per lo Reverendissim Pare fra
Guillem de Casal, Ministre General de L’ordre de Sant Francesch, y per lo molt Reverent Pare Procurador general dels
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de Santa Clara, colocado, segun la tradicidn capuchina entre la Regla y las Constituciones.
Esta versidn catalana de los textos de las capuchinas fue realizada con el visto bueno del
obispo lldefonso Coloma3>°,

351

22 - Angela Margarita Serafina Prat

Al morir la madre Angela Margarita Serafina Prat en 1608 tenia en perspectiva
cuatro fundaciones, la primera la de su ciudad natal, Manresa, proyecto que se realizaria
en 1638. La segunda la de Zaragoza, que se realizaria poco después, en 1614 y entre cuyas
madres, procedentes del monasterio de Barcelona, se encontraba la futura beata Maria
Angela Astorch. Las otras dos fundaciones fueron las de Gerona y Valencia. El monasterio
de Gerona fue erigido el 1 de mayo de 1609 e inaugurado el 2 de junio de 1610, con la
llegada de cinco fundadoras procedentes de la comunidad de Barcelona. El monasterio de
Valencia fue inaugurado el 18 de octubre de 1609; la iglesia fue consagrada el 9 de
octubre de 1615. Posteriormente un incendio lo destruyé y se inici6 una nueva

Pares Caputxins y altres Religiosos. Per lo molt illustre y Reverendissim Senyor don Alonso Coloma, Bisbe de Barcelona,
donadas a las Monjas Caputxinas del Monestir de Santa Margarida de la mateixa Ciutata, Barcelona, Imp. Gabriel
Nogués, 1644, en SERRA DE MANRESA, Valenti, O.F.M. CAP: “Les clarisses-caputchines...”, en BOADAS LLAVAT, Agusti:
Clara D’Assis..., ob. cit., p. 108.

350 SERRA DE MANRESA, Valenti: « les clarisses-caputchines...», en BOADAS LLAVAT, Agusti: Clara D’Assis..., ob. cit.,
pp. 108-110.

31 Angela Margarita Serafina Prat en una imagen del libro escrito por TORRADEFLOT CORNET, Ignacio: Crénicas de la

Orden de las monjas capuchinas en Espafia, fundada por la Venerable madre Sor Angela Margarita Serafina. Tipografia
catolica de Domingo Vives, Sobrerroca, 38, Manresa, 1907.
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construccidon en 1698 que pervivié por dos siglos, hasta que con los cambios urbanisticos
pasé a ocupar el actual edificio en la Avenida Pérez Galdds, siendo inaugurado el 13 de
junio de 1913.

Del monasterio barcelonés aun salié una quinta fundacion en el siglo XVIII, la de
Matard. Este monasterio fue fundado en 1730 con autorizacion del rey Felipe V, el 9 de
julio de 1729 y por el obispo el 4 de septiembre de 1730; el decreto de ereccidén candnica
fue dado en Roma con fecha 23 de diciembre de 1740, y la inauguracion tuvo lugar el 23
de abril de 1741.

La fundacién de Valencia también fue muy fructifera. De ella y merced a la
iniciativa de Sor Catalina de Lara y Sor Emerenciana Cupons®*?, junto a otras cuatro
religiosas se fundé el monasterio de Alcira (Valencia) en 16143, De este monasterio
surgié, en 1693, la fundacidn de Castellén de la Plana que fue impulsada desde 1867 por
D. Enrique Rabaza de Perellds y Rocafull, prior de la congregacién de San Felipe Neri de
Valencia®*. Esta comunidad se rigié por estatutos propios dados por el fundador Perellds,
como complemento de las constituciones comunes®>.

También fueron protagonistas de la fundacion del monasterio de Madrid, Sor
Catalina de Lara y Sor Emerenciana Cupons, las cuales junto a otras dos religiosas
habitaron un edificio provisionalmente hasta que en 1655 se inaugurd el monasterio en la
gue posteriormente se llamaria Plaza del Conde de Toreno.

Cerca de Madrid, en Pinto, surgié otra fundacidn en 1639 a iniciativa del marqués
de Castro Forte. Las religiosas llegaron de Valencia y el monasterio se inauguré el 28 de

junio de ese mismo afo.

352 Ambas, discipulas de la Madre Angela Serafina.

353 Este monasterio subsistié hasta 1837, afio en que hubo de ser cerrado por insalubridad y también por la falta de
vocaciones. Las religiosas se incorporaron a la comunidad de Valencia.

354 GIL SAURA, Yolanda: “Pedro Juan Laviesca de la Torre, un arquitecto itinerante en la Espafia del siglo XVIIl”, en
Anuario del Departamento de Historia y Teoria del Arte (U.A.M.). Nimero 11, 1999. Universidad de Valencia, pp.
169-183.

355 Cuenta con un importante patrimonio, entre el que se halla la serie llamada de los “Santos fundadores”, obra del
pintor Zurbaran. La obra ha sido cedida por la congregacién y se expone en el Museo de Bellas Artes de la ciudad. No
obstante se desconoce el destino que tendra este patrimonio porque debido a la falta de vocaciones actual las tres
religiosas que quedan en el convento, debido a la falta de vocaciones, van a ser trasladadas al convento de Barbastro
(Huesca), en Diario El Pais, 15 de octubre de 2011.
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La iniciativa de fundar un convento de capuchinas en Toledo se debidé a Doia
Petronila Yanez, viuda de don Pedro Laso Coello, que formuld la solicitud en Madrid en
1631, y cedio para alojar a la comunidad sus casas en la parroquia de San Bartolomé?*®. El
monasterio de Toledo fue fundado por religiosas llegadas de la capital, en 1632, y se
convirtié en un foco importante de expansion de la orden al ser el monasterio que dio
origen en 1665 a la primera fundacidon en México®*”’. De nuevo la fundadora de este
convento fue Sor Emerenciana Cupons, que ya habia participado en otras fundaciones
(Barcelona, Valencia y Madrid). Llegd a Toledo con siete religiosas. El convento definitivo
fue construido por el cardenal Pascual de Aragdn, arzobispo de Toledo, e inaugurado en
1655. La iglesia fue terminada en 16713,

El monasterio de Plasencia, en Extremadura fue fundado por Juan Rodriguez Cano,
regidor de la ciudad y su mujer Beatriz de Contrera. Sin embargo la ejecucién de la
fundacién se dilaté y fue su nieto, Juan de Nebrija y Cano, quien decidid cumplir la
voluntad de su abuelo. Las licencias y tramites juridico-religiosos concluyeron el 26 de
diciembre de 1635, siendo obispo de Plasencia Placido Pacheco que fue quien legitimé y
ratificd en su didcesis el convento. El 7 de abril de 1636 partieron del cenobio de Madrid
hacia Plasencia ocho fundadoras. Fue abadesa Sor Buenaventura Maturana y Sor Catalina
Bustamante priora de la nueva fundacidn cacerefia®>®.

En 1655 partieron de nuevo de Madrid cinco fundadoras camino de Cdrdoba,
donde el duque de Sessa, Antonio Fernandez promovié el segundo monasterio de
Andalucia que fue inaugurado el 6 de agosto de ese mismo afio.

De la fundacion de Cdérdoba nacieron otras dos comunidades andaluzas, la de
Andujar, fundada en 1683 por don Diego Ponce de Ledn con la llegada de las religiosas
fundadoras de Cérdoba, y la de Malaga en 1697, por iniciativa de dofia Mariana Ramirez y
su hija Maria del Pozo. Ambas solicitaron licencia para la fundacién, pero el obispo Fray
Alonso de Santo Tomas se la negé alegando la existencia de muchos conventos que vivian
de limosna; sin embargo la insistencia de estas dos mujeres hizo que el nuevo obispo

356 HERMOSO CUESTA, Miguel: “Boccato di cardinale. Algo mds sobre don Pascual de Aragén y el convento de
capuchinas de Toledo”, en CAMPOS Y FERNANDEZ DE SEVILLA, Francisco Javier (coord.): La clausura femenina en el
Mundo Hispdnico: una fidelidad secular. Simposium (XIX Edicidn). San Lorenzo del Escorial, 2 al 5 de septiembre, Vol. 2,
2011, pp. 807-826.

357 ALBA GONZALEZ, Emilia: Presencia de América en Toledo..., ob. cit.
358 IRIARTE, Lazaro: Las capuchinas..., ob. cit., p. 57.

359 SUAREZ QU EVEDO, Diego: Convento de Capuchinas de Plasencia. Apuntes para su historia. Universidad Complutense
de Madrid, pp. 764-767.
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Espejo y Cisneros la autorizara, y tramitara junto con el Cabildo municipal, el permiso al
Real Consejo de Castilla. El 22 de agosto de 1697 se autorizd el monasterio de las
capuchinas®®.

También filial del monasterio de Madrid surgi6 en el norte de Espaia el
monasterio de La Corufia, fundado en 1683, por seis capuchinas llegadas de Madrid. La
iniciativa fundacional partid en un primer momento de Catalina de Estrada y Salazar,
abarcando el periodo de 1675-1680. A su fallecimiento el impulso provino, en el periodo
de 1680-1683, del convento de la Purisima Concepcién de las capuchinas de Madrid, en la
figura de la madre Clara Isabel de Ribera®®.

Otro gran foco de expansion fue Toledo, como hemos visto, ya que de alli partié la
fundacién de México**?* en 1665, pero también de Toledo partié la fundacion Tudela
(Navarra), donde ya existia un beaterio de terciarias franciscanas que fue transformado
en convento claustral en 1736, lo cual se llevé a cabo a través de la llegada de cuatro
religiosas de la comunidad de Toledo. Fue inaugurado el 18 de junio de 1735.

En 1741, Nava del Rey (Valladolid)®** tuvo su primer monasterio, fundado por el
sacerdote Francisco Manuel Nuio Alonso, contando para ello con un grupo de religiosas
procedentes también de Toledo. La primera comunidad se instalé en una casa propiedad
del fundador, situada en el centro de la poblacién. En 1763 se contempld edificar un
convento nuevo junto a la ermita de San Sebastian. Para ello se contd con un legado que
ofrecié a la comunidad Joaquin Lépez de Zuiiga, duque de Béjar y el del sacerdote
madrilefio Juan Andrés Comenge. Hubo que esperar quince afios para que dieran
comienzo las obras, en cuya financiacién colaboré también Miguel de Arizcun y
Horcasitas, tercer marqués de Iturbieta3.

El dltimo foco de expansidn que trataremos es el de Zaragoza, linea que conecta
con la fundacién alicantina. Fue obra de la beata Maria Angela Astorch. Como se ha visto
esta beata fundé el monasterio de Zaragoza en 1614, pero abrigd la esperanza de seguir

360 REDER GADOW, Marion: “Las voces silenciosas...”, en Cuadernos de Historia Moderna..., ob. cit., pp. 279-335.

361 OPEZ PICHER, Mercedes: “Una fundacion del siglo XVII en el reino de Galicia”, en La clausura femenina en Espafia.
Real Centro Universitario Escorial-Maria Cristina. Ediciones Escurialenses, EDE, Madrid, 2004, pp. 531-548.

362 A1BA GONZALEZ, Emilia: Presencia de América en Toledo..., ob. cit.

363 CARBONERO, Francisco: Historia de la Nava del Rey. Editora Provincial. Excma. Diputacién Provincial de Valladolid,
Valladolid, 1981.

364 W .AA.: Clausuras. EI Patrimonio de los Conventos de la Provincia de Valladolid. Il Olmedo-Nava del Rey. Diputacién

de Valladolid, 2001.
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ampliando el nimero de fundaciones. Para ello encontré en el confesor de la comunidad,
don Alejo de Bojados*®*®, que fue nombrado en 1644 inquisidor de Murcia, un fundador
para dicha ciudad. Dedicé el monasterio a la Exaltacidon del Santisimo, Sacramento, y tras
una tramitacién complicada obtuvo la licencia del rey Felipe IV con fecha 3 de diciembre
de 1644. El edificio estuvo disponible el 5 de mayo de 1645 y el 9 de junio salié de
Zaragoza Sor Maria Angela Astorch con cuatro religiosas; el 29 del mismo mes se llevé a
cabo la entrada solemne en clausura.

La segunda fundacién nacida del monasterio de Zaragoza fue la de Huesca, en
Aragén. Fue impulsada y llevada a cabo por el conde de Atarés y Plasencia. En el grupo de
fundadoras se encontraba Sor Ana Maria de Latrds, hija de dicho conde. El monasterio se
inaugurd el 9 de julio de 1648.

De este monasterio surgidé la fundacién de Barbastro (Huesca), financiada por el
obispo Diego Antonio Francés de Urrutigoiti, en terreno que dond el sacerdote Juan
Hilario Noguero. El 28 de enero de 1670 llegaron de Huesca cuatro fundadoras y el 2 de
febrero dieron comienzo a la vida en clausura con la toma de habito de siete candidatas.

Calatayud (Zaragoza) fue la tercera fundacién que se origind en Zaragoza. El
marqués de Barboles, Juan Cerdan, patrociné la fundacidon y la construccion del
monasterio, que fue iniciada en 1655. La inauguracion se llevd a cabo el 6 de julio de
1657, con la llegada de las fundadoras y su entrada en clausura.

De la fundacion Murciana se origind la fundacion alicantina, como se verd en el

capitulo correspondiente, y de manera grafica en la imagen siguiente3¢®,

365 Alejo de Bojados era candnigo de Barcelona, conocido de las capuchinas de Catalufia. Llegé a Zaragoza en 1641 poco
menos que como refugiado por la guerra del principado. Hombre de amplia formacion teoldgica y buen espiritu.
IRIARTE, Lazaro: Beata Maria Angela Astorch, clarisa capuchina, la mistica del breviario, ob. cit., p. 73.

366 IRIARTE, Lazaro: Las capuchinas..., ob. cit., p. 62.
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GRANADA BARCELONA
1587 1599
Cocentaina) Chauchina Gerona Valencia Zaragoza Manresa Mataré
(Alicante) (Granada)
1653 1925 1609 I 1609 1614 1638 1730
Alcira  Madrid Pinto Cifuentes  Murcia Huesca Calatayud Palma Sevilla  Gea Alb.
(Madrid) Guadalajara) (Teruel)
1614 1618 1639 1946 1645 1648 1657 1662 1700 1757
Castellon ALICANTE  Barbastro Puerto de Santa Maria
(Huesca)
1693 1672 1670 1730
Agullent Cadiz - S. Fernando
1891 1886
Toledo Plasencia Cordoba La Coruiia
(Céceres)
1632 1636 1655 1673
Tudela Nava del Rey Andujar Malaga
(Navarra)  (Valladolid) (Jaén)
1632 1741 1683 1698

23 - Genealogia de los monasterios de las clarisas capuchinas espafiolas
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Capitulo IV. La madre Ursula Micaela Morata

La madre Ursula Micaela Morata nacié en Cartagena (Murcia), el 21 de octubre de
1628, dia de Santa Ursula, y fue bautizada el dia 1 de noviembre de 1628, en la parroquia
de Santa Maria de Gracia de la misma ciudad, con los nombres de Ursula Gerdnima.
Consta en su partida de bautismo que fueron sus padres Marcos Aurelio Morata y Juana
Garibaldo. Actuaron de padrinos Lorenzo Rato y Dorotea Rato, que eran hermanos. Actud
de ministro Bartolomé Garcia®’.

El cronista Zeballos deja constancia de que sus padres procedian de Italia, en
concreto del Estado de Saboya y que Marcos Aurelio Inscaya llegé a la corte de Espana
para atender “importantes” negocios y se instalé en Cartagena, donde se casé con Juana
Giribaldo, también de origen italiano, y tuvieron trece hijos, siendo Ursula la menor de
todos ellos y a la que pusieron de segundo nombre Gerénima, que una vez fue religiosa
cambio por el de Micaela, y anade textualmente que ”se trataba de una familia
distinguida y rica”3¢®, Estas aseveraciones del cronista no remiten a ninguna fuente, como
tampoco lo hace un documento del archivo conventual de las madres capuchinas, en el
gue se relata que el 15 de abril de 1614 el Ayuntamiento de Cartagena alquilé una casa
por 70 ducados anuales, que pertenecia a Maria Leymdn de Bolea, viuda del capitan
Julian Junje, situada en la calle Mayor, y que en dicha casa debieron habitar los padres de

367 gy partida de Bautismo se halla en el Archivo de la Iglesia de Santa Maria de Gracia de Cartagena (Murcia), Libro de
bautizos, vol. ll, fol. 234 v. en donde se lee: “en Cartagena primero de noviembre de mil y seiscientos veinte y ocho afios
se bautizé Ursula Gerénima, hija de Marco Aurelio Morata y de Juana Garivalda su mujer. Fueron compadres, Lorenzo
Rato y dofia Dorotea Rato, su hermana”. Una copia de dicha partida de bautismo se conserva en el AMMCCA, seccion
madre Ursula Micaela Morata.

368 ZEVALLOS, Ignacio: Chrdnica..., Tomo Il, ob. cit., pp. 2-3.
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Ursula Micaela con sus hijos, al ser costumbre de aquella época que los criados vivieran
en las mismas casas que sus sefores3®.

24 - Copia de la partida de bautismo de Ursula Micaela Morata

Si bien ambos documentos, el del cronista y el conservado en el archivo capuchino
alicantino, difieren en el motivo de la llegada del padre de sor Ursula a Cartagena, lo que
si parece no ofrecer duda es el origen italiano de sus progenitores y su ciudad natal.

Se desplazé a Murcia a los diecisiete afios de edad, el 18 de octubre de 1645, para
entrar en el convento de las capuchinas murcianas, pero no fue aceptada de inmediato.
En sus palabras: “Detuviéronme tres meses haciéndome pruebas de vocacion”*°. El Libro
de entradas, profesiones y muertes de las religiosas del convento de Murcia indica que: “A
15 de diciembre del afio de 1645 entré en este Convento Dofia Ursula Morata, de edad de

369 Hechos y detalles relacionados con la estancia en Cartagena del gran duque de Saboya, principe Emanuel [Sic]

Filiberto, del que fue paje, venido de Italia formando parte de su séquito, Marcos Aurelio Morata e Izcaya, paje del gran
duque y futuro padre de sor Ursula (Jerénima) Micaela Morata. AMMCCA, seccién madre Ursula Micaela Morata.

370 PIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 18.
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18 afios”?”%. El 14 de enero de 1646 inicié el noviciado: “LLegdse el dia tan deseado para
mi de entrar en Religidn, que fue domingo a catorce del mes de enero””2,

25 - Vista posterior del antiguo convento e iglesia de las capuchinas de Murcia

En relacién a la fecha de la profesidn, la madre Ursula Micaela sefiala que fue
“lunes a veinte del mes de enero, dia de San Sebastian, siendo de edad de dieciocho afios
y tres meses”. Vicente Piquer en nota a pie de pagina concreta que fue el afio 194734, Sin
embargo el Libro de entradas informa que la profesién fue en 1648: “El dia 20 de enero

371 AMMCCM, Libro donde para memoria, se anota y escribe la primera entrada, en esta M. Noble y Fidelisima Ciudad
de Murcia, de Madres Fundadoras de este nuestro mui Religioso Combento de Madres Capuchinas de la Exaltacion del
SS Sacramento, su Fundador y Patron el Sefior D. ALEXOS DE BOXADOS Y DE LLUL, Ynquisidor de dicha ciudad. Copia deel
acto de nuestra entrega al Ordinario y Gobernador de este Obispado en sede vacante. Traslacion del S.S. SACRAMENTO
de la Iglesia vieja a la nueva. Entradas, Profesiones, y Muertes de las Religiosas de el. Y Personas, que se an dedicado a
ser sus Sindicos.

372 PIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 18.

373 Fotografia de Francisco Candel Crespo, en BANO MARTINEZ, francisca DEL: “El antiguo Convento de Capuchinas de

Murcia y la nueva fachada de pedro Arnal”, en CAMPOS Y FERNANDEZ, Francisco: La clausura femenina en Espaiia:
Actas del Simposium %-11-2004, pp. 549-572. En este mismo articulo se da cuenta que el convento fue destruido en los
inicios de la Guerra Civil espafiola de 1936-39, pp. 549-572.

374 PIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 20.
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de 1648 profesé la Madre Sor Ursula Micaela Morata, de 18 afios de edad”3”. Es verdad
gue el afio 1647 coincide con la edad que sefiala la propia madre Micaela, por lo que nos
inclinamos a pensar que se trata de un error al resefar el acontecimiento en el citado
Libro de entradas.

Fue su maestra la venerable madre sor Maria Angela Astorch3’® que habia sido
fundadora de los conventos de Zaragoza y Murcia. Esta religiosa fallecié en 166537, por lo
que compartié con la madre Ursula Micaela casi cuatro lustros de vida religiosa en el
convento de Murcia, donde esta uUltima permanecié por espacio de 26 afios, desde que
inicid el noviciado en 1646 hasta 1672, en que tuvo lugar la fundacidn alicantina, cuando
ella contaba 44 anos de edad, Y donde permanecid por espacio de 31 anualidades, hasta
1703, en que acaecidé su muerte.

La madre Ursula Micaela Morata fue una religiosa en la que convergieron muchos
de los aspectos de la religiosidad barroca de la Reforma Catélica de la época, los cuales
han sido ampliamente estudiados®® y que comparte con otras religiosas y fundadoras
contemporaneas de su tiempo. Rasgos, que por otro lado, se habian iniciado en la Edad
Media y cobraron relevancia en el siglo XVI, de la mano de la gran mistica Santa Teresa de
Jesus que “[..] supo crear abundantes modelos, entre las mujeres espirituales de su
época y de las décadas posteriores”3”. Entre ellos destacamos:

o Redaccion de manuscritos autobiograficos y espirituales por mandato de sus
confesores, pero no para mejorar sus dotes literarias, sino para indagar en la
salud de sus almas y merced a los cuales se nos revela su mundo interior y la

cosmovision religiosa post tridentina desde el universo femenino.
o Experiencias visionarias y misticas.

o Suspension de los sentidos y arrobos.

375 AMMCCM, Libro donde para memoiria..., ob. cit.

376 Beatificada por Juan Pablo Il el 23 de mayo de 1982.

377 BANO MARTINEZ, francisca DEL: “El antiguo Convento de Capuchinas de Murcia...”, en CAMPOS Y FERNANDEZ,
Francisco: La clausura femenina, ob. cit., pp. 549-572.

378y puestos de manifiesto en diversos simposios y encuentros cientificos como el Congreso Internacional "Escritoras
entre rejas. Cultura conventual femenina en la Espafia moderna", celebrado en la UNED de Madrid, del 5 al 7 de julio de
2012, por distintas autoras, entre las que destacamos: Gabriella Zarri, Universidad de Florencia, Nieves Baranda, UNED,
Anne J. Cruz, Universidad de Miami, Mercedes Marco Sanchez, Universidad de Salamanca y sobre todo Asuncién Lavrin,
Universidad de Arizona. Véase de esta autora: “La madre Maria Magdalena Lorravaquio y su mundo visionario”, en
Signos historicos, enero-junio de 2005, nimero 013. Red de Revista Cientificas de América Latina y el Caribe, Espafia y
Portugal. Universidad Autonoma del Estado de México, pp. 22-41.

379 BURRIEZA SANCHEZ, Javier (ed.): El alma de las mujeres..., ob. cit., p. 11.
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Descubrimiento de la vocacién siendo muy jovenes.
Profusién de penitencias corporales.

Luchas contra el demonio.

Muestras de amor divino.

Santos especificos a los que tenian gran devocién.
Examinadas por el tribunal de la Inquisicidn.

Don de la bilocacién.

Experiencias extrasensoriales.

Familiaridad con lo sobrenatural.

Milagros de sanacién, curaciones, etc.

Quedan huérfanas a temprana edad.

[F4

Descripciones de “arrobamientos” o “éxtasis” con expresiones tales como

“suspenderse los sentidos”.

Mortificaciones corporales (sacrificio de la carne para la salvacién).

Luchas con el demonio, a quien llaman “el enemigo”, “el maligno”.

Sufrimientos ocasionados por las incomprensiones de sus companieras religiosas
Abundancia de enfermedades y dolores corporales.

Don de lagrimas3®°,

En el momento de la muerte despiden olores y fragancias agradables, el llamado
“aroma de santidad”, y quedar incorrupto su cuerpo.

Y, de forma muy especial, también en armonia con la Santa de Avila, Santa
Teresa de Jesus, el deseo de fundar.

No aparece en sus escritos. Se desvela en un documento conservado en el AMMCCA, seccién madre Ursula Micaela,
MINGUEZ, Juana Maria: Noticias de la muerte y profesion de nuestra venerable madre Micaela que se encontrd en el
archivo de Orihuela por haber mandado el Sefior Obispo que se tomase testimonio de lo que sucediere en la muerte de
la venerable madre. AMMCCA, seccién madre Ursula Micaela. Del mismo entresacamos: “[...] pues al verla el confesor
tan llena de accidentes, y especialmente tan maltratados los ojos, sin duda de los torrentes de lagrimas con que Dios la
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381

26 - Ursula Micaela Morata, fundadora del convento de las capuchinas de Alicante

M2 Leticia Sdnchez resume estos rasgos en tres puntos, haciendo notar que todas

las crénicas sobre vidas de monjas se centran en ellos:

381

“[...] En primer lugar, relatan una infancia milagrosa en la que se experimenta una
temprana vocacién religiosa, en algunos casos, incluso, desde el seno materno, lo que
implica la rapida reclusion en el claustro en segundo término, se pone de manifiesto una
personalidad marcada por una serie de atributos encaminados a mostrar mujeres
discretas, recatadas, silenciosas, ddciles y obedientes que completan su educacién con la
lectura y la escritura; en tercer lugar describen las cualidades especificamente religiosas,
centradas en los aspectos oracionales y penitenciales, asi como en las visiones y las
terribles enfermedades sufridas con infinita paciencia; finalmente, hay referencias a los
milagros obrados, a su muerte santa y al mantenimiento incorrupto de su cuerpo. Todas
ellas estan dotadas de un entendimiento sutil, poseen buen trato y ejercitan
constantemente la caridad; son sumamente habilidosas para el tejido, el bordado y para
la confeccién de flores y de relicarios; rinden una obediencia ciega a los superiores; su
caracter esta imbuido de pureza e ingenuidad y manifiestan actitudes dolientes y
silenciosas ante cualquier acontecimiento que se presente; sus formas de hablar y actuar
resultan suaves, puesto que disfrutan de la humildad suficiente para no desear tener
oficios y cargos en la comunidad. Junto con las peculiaridades citadas de su personalidad,
qgue son las que posibilitan el ejercicio de una vida religiosa disciplinada, desarrollan una
oracidn continua encuadrada en la espiritualidad del momento completada por el don de

Imagen obtenida en: www.regmurcia (Consulta realizada el 14 de agosto de 2014).

pag. 138/746


http://www.regmurcia/
http://www.regmurcia.com/servlet/integra.servlets.Imagenes?METHOD=VERIMAGEN_105339&nombre=Sor-ursula_res_300.jpg

lagrimas y las devociones particulares. Paralelamente llevan a cabo penitencias corporales

con el fin de imitar los dolores de la pasiéon”3®2,

Y ciertamente esta descripcion encaja perfectamente en el retrato que, de la
lectura de la autobiografia de la madre Ursula Micaela Morata, podria dibujarse, como
iremos viendo.

El primer punto de confluencia con otras religiosas y fundadoras contemporaneas
son sus manuscritos, en los cuales se dan cita el resto de rasgos descritos. La madre
Ursula Micaela Morata escribié su vida por mandato de su padre espiritual, Alejo de
Bojados*®. Lo refiere asi al comienzo del cuaderno 1, en 1628:

“).M.).38 Por haberme mandado mi Padre espiritual, en virtud de santa obediencia, que
escribiese mi vida, lo pongo por obra con harta confusién mia. iSea todo para mayor
gloria de nuestro Dios y Sefior y su santisima Madre!, que en su dia empiezo mi
mortificacién, y no pequefia para mi, en haber de decir las misericordias que mi Dios ha

hecho y hace a la mas ingrata de las criaturas de cuantas ha creado”3%,

Desde la Edad Media las mujeres que escribian lo hacian, en general, por orden de
sus confesores y dejaban constancia de ello en sus escritos. Mostramos una férmula
similar en la clarisa colombiana, Francisca de la Concepcidn del Castillo, nacida en 1671.

“Empiezo en su nombre a hacer lo que Vuestra Paternidad me manda y a pensar y

considerar delante del Sefior todos los afios de mi vida en amargura de mi alma, pues

todos los hallo gastados mal, y asi me aterro de hacer memoria de ellos”3%®,

Coincide en ambas el dejar constancia del mandato del confesor, su obediencia y
su humildad ante la tarea a la que van a enfrentarse. La una habla de que da inicio a su
mortificacion, la otra que va a considerar los anos de su vida en amargura. Jesus

382 SANCHEZ HERNANDEZ, Maria Leticia: “Las variedades...”, en Arenal, Revista de historia de las mujeres, ob. cit., pp.
69-105.

383 Alejo de Bojados pertenecia a la nobleza catalana, estudié Derecho candnico y civil. Fue candnigo en la Catedral de

Barcelona. Se trasladé a Murcia y obtuvo el cargo de inquisidor del Santo Oficio. Fue confesor de la Beata Angela
Astorch, fundadora del convento de Zaragoza y Murcia. AGRM, ES.30030. AGRM/210. Convento de la exaltacion de los
Triunfos del Santisimo Sacramento de Murcia (Clarisas Capuchinas Descalzas).

384 Jesus, Maria José.

38 p|QUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 1.

386 ROBLEDO, Angela Inés (ed.): Madre Francisca Josefa de la Concepcién de Castillo. Su vida. Ministerio del poder

popular para la cultura. Fundacidn Biblioteca Ayacucho. Republica Bolivariana de Venezuela, 2007, p. 10.
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Rebolledo hace notar esta imposicion de la escritura por parte de los confesores y traza
un breve esquema comun de sus escritos.

“[...] Los confesores, a veces aturdidos, a veces interesados por las experiencias misticas
de sus pupilas, les exigian la elaboraciéon de unas peculiares autobiografias, cuyo modelo

mas extendido es aquel que hila, tras una breve introducciéon genuinamente biogréfica —

no siempre presente-, una serie mas o menos larga de experiencias espirituales [...]”3%.

La autobiografia por mandato procede directamente de la tradicién de las
“cuentas de conciencia”. Hasta el Concilio de Letran (1212) no era obligatorio confesarse
como minimo una vez al afio, por lo que durante la Edad Media se acudia al confesionario
cada 4 o 5 afios. Debido a ello la Iglesia recomendaba, a quienes sabian escribir, que
anotaran los hechos de su vida durante ese tiempo, para asi poder exponerlos mejor al
confesor, y en el caso de una confesion general podian contener el relato de toda la vida.
Esta practica arraigd en las monjas, sobre todo en los Siglos de Oro, coincidiendo con la
difusién de los manuales de confesion32,

Escribir por pura iniciativa no formaba parte de una cultura en la cual la mujer
estaba asociada a la oralidad, y en la que la escritura tenia una connotacion basicamente
masculina. Sin embargo, hacia mediados del siglo XVII se comenzaron a hacer patentes los
cambios introducidos por la letra impresa”®*° y por la reforma tridentina, como nos hace
ver M2 Dolores Pérez:

“[...] no se paralizd en la imposicion de unas reglas, mds o menos estrictas, en los
conventos de clausura, sus objetivos iban también encaminados a conseguir elevar no
sélo el nivel religioso sino también el cultural, tanto del clero secular como del regular. Y
aunque en este programa no se hallaban incluidas las religiosas contemplativas,
observamos entre los siglos XVI y XVII un incremento notable de monjas con aficiones
intelectuales, proliferando considerablemente el nimero de escritoras con respecto a

otras épocas”3%.

387 REBOLLEDO PRIETO, Jesus: Las escritoras de Castilla y Ledn (1400-1800). Ensayo bibliogrdfico. Tesis Doctoral.

Departamento de literatura espafiola y teoria de la literatura. Facultad de Filologia. UNED — Universidad Nacional de
Educacidn a distancia- 2006, p. 18.

388 LERRUS ANTON, Beatriz: Heredar la palabra; Vida, escritura y cuerpo en América Latina. Tesis Doctoral dirigida por
Nuria Girona Fibla. Departamento de Filologia Espafiola. Universidad de Valencia. Servei de Publicacions, 2005, p. 33.

389 RUBIAL GARCIA, Antonio: Profetisas y solitarias. Espacios y mensajes de una religion dirigida por ermitafios y beatas

en las ciudades de Nueva Espafia. Coleccidn Historia. México 2006, p. 79.

3% pgRez BALTASAR, M2 Dolores: “Saber y creacion literaria: los claustros femeninos en la Edad Moderna”, en

Cuadernos de Historia Moderna, n2 20. Servicio de Publicaciones. Universidad Complutense. Madrid, 1998, pp. 129-143.
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Si bien a través de los manuscritos de la madre Ursula Micaela Morata podemos
establecer una linea biografica, seguir su trayectoria vital y conocer el proceso de la
fundacidn alicantina, los mismos son al tiempo la crénica de su alma. Efectivamente, sus
escritos no son Unicamente un diario de acontecimientos, sino un diario de su
comunicacidn con Dios, apoyada en las devociones marianas y en los santos a los que
tenia especial predileccién, en concordancia con las mencionadas “cuentas de
conciencia”, que expresaban la trayectoria de la vida espiritual®, y que ya escribieron,
entre otras, Santa Teresa de Jesus3%2, Mariana de San José3® y mas cercana a ella, Angela
Astorch’®*. Los paralelismos existentes entre las cuentas de conciencia permite la
construccion de un género literario, encuadrado en la literatura espiritual en general, en
el que encaja la autobiografia de la madre Morata, y que puede definirse como:

“La prolongacion de la autobiografia que realizan las autoras con particular detenimiento

en el interior del alma. Se trata de una autobiografia interna discontinua que narra la

propia historia de la vida espiritual: es una radiografia interior del alma”3%.

Observamos la coincidencia con lo apuntado por Jesus Rebolledo: la narracion de
la vida que vinculan o unen con la experiencia espiritual, sin que ello sea obstaculo para
que las diferencias entre las cuentas de conciencia de unas y otras autoras sean
considerables, como asi lo aprecia Nieves Baranda con respecto a las madres Angela
Astorch y Ursula Micaela Morata3®.

391 SANCHEZ HERNANDEZ, Maria Leticia: “Mariana de San José y sus cuentas de conciencia: género literario y
experiencia mistica”, en El alma de las mujeres..., ob. cit., pp. 39-72.

392 Ros GARCIA, Salvador: Experiencias misticas. Relaciones y cuentas de conciencia. Santa Teresa de Jesus. Editorial,

Biblioteca de autores cristianos, Madrid, 2014.

393 SANCHEZ HERNANDEZ, Maria Leticia: “Mariana de San José...”, en El alma de las mujeres..., ob. cit.

394 IRIARTE, Lazaro: Beata Maria Angela Astorch (1592-1665). Mi camino interior. Relatos autobiogrdficos, Cuentas de
espiritu, Opusculos espirituales, Cartas. Edicion preparada por IRIARTE, Lazaro, OFM Cap. Madrid 1985.
395 SANCHEZ HERNANDEZ, Maria Leticia: “Mariana de San José...”, en El alma de las mujeres..., ob. cit. p. 46.

3% BARANDA LETURIO, Nieves: “Fundacién y memoria...”, en ZARRI, Gabriella y BARANDA LETURIO, Nieves: Memoria y
Comunidades..., ob. cit., pp. 170-185.
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27 - Primera pdgina de los manuscritos de Ursula Micaela Morata

Los manuscritos conforman un total de 27 cuadernos sin paginar, escritos a tinta,
muy bien conservados y sin encabezamiento. No tienen afo de escritura ni cronologia.
Cada cuaderno esta cosido a hilo y ninguno de ellos tiene tapas. En total suman 817
paginas escritas. Se conservan en el archivo de las madres capuchinas de Alicante. El
cronista de la ciudad, Vicente Martinez Morelld transcribié veinte cuadernillos de dicho
manuscrito en grafia actual entre los afios 1940-1950%%. Posteriormente, el capuchino
Vicente Benjamin Piquer Garcés realizd la transcripcion completa, ajustando el texto al
uso moderno, respetando la lectura sin modificar su sintaxis ni los vocablos —en sus
palabras- “mds alla de los cambios que exige la ortografia”3®. Esta transcripcion, que fue
editada con el titulo “Memorias de una monja del siglo XVII”, y que ya ha sido citada

397 be la digitalizacion de sus manuscritos que hemos realizado.
398 Dicha transcripcién se conserva en el AMMCCA, seccién madre Ursula Micaela Morata.

399 PIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit. Introduccion.
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varias veces con anterioridad, es la que hemos utilizado para nuestro trabajo por ser de
mas facil acceso su consulta, como hemos indicado en la introduccidn.

IV.2. Claves de su escritura

No existe constancia documental de las fuentes escritas en que se inspiraria para
dejar memoria de sus vivencias interiores. Ya lo vislumbré y dejé dicho Asuncidn Lavrin:

“La educacién de las religiosas antes de su profesién, asi como los libros que leian en el
convento no son objeto de gran interés para los bidgrafos ni se mencionan con frecuencia

en los escritos de las religiosas, lo cual hace dificil desentrafiar sus fuentes

intelectuales”4%,

Pero si conocemos la literatura espiritual de la época, por lo que podemos realizar
un trazo aproximado de las lecturas a que pudo tener acceso y que pudieron ser fuente
de inspiracidon para la redaccidon de sus experiencias misticas. Veamos previamente los
periodos de la literatura espiritual en Espafia, aunque no sean del todo exactos, ya que
antes de 1591 existian obras compilatorias de teologia espiritual, y las obras de los
grandes misticos continuaron imprimiéndose en el siglo XVII.

Periodos de la literatura espiritual en Espafia

Desde la Edad Media Caracterizado por las traducciones y las obras importadas. Se produce

hasta 1500 una recepcién de la mistica medieval extranjera (Ruysbroeck de

Periodo de Holanda, Taulero de Alemania). El cardenal y politico Francisco

. ., Jiménez de Cisneros (1436-1517) fomenta la mistica y ordena

importacion e d A

S traducirla al espafiol.

iniciacion

1516-1556 Determinado por la lectura de autores y la interiorizacion vy

Periodo de perfecciona-miento de la propia experiencia. Se caracterizé por tres
L corrientes espirituales: el erasmismo, el alumbradismo y el

asimilacion

recogimiento espiritual, muy importante para la formacion de las
escritoras misticas, que tuvo su maxima expresion en “El tercer
abecedario espiritual” de Francisco de Osuna.

Las doctrinas importadas son expuestas por primera vez por
Hernando de Talavera (1428-1507); Fray Alonso de Madrid (1485 —
1570): Arte para servir a Dios (1521); Fray Francisco de Osuna (1497-

400 LAVRIN, Asuncion: “La escritura desde un mundo oculto: Espiritualidad y anonimidad en el convento de San Juan de
la penitencia”, en Sobretiro de estudios de Historia Novohispana. Volumen 22, México, 2000, pp. 49-75.
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1540): Abecedario espiritual (1525-27), que ejercié gran influencia en
Santa Teresa; Fray Bernardino de Laredo (1482-1540): Subida del
Monte Sion por la via contemplativa (1535); Fray Juan de
Duefias: Remedio de pecadores 1545); Fray Pablo de Ledn: Guia del
cielo (1555); Beato Juan de Avila (1500-1569): Audi, filia, et
vide (1557).

1560-1600 Periodo de produccién de los grandes misticos espafioles. La mistica
florece sobre todo entre los carmelitas: Fray Luis de Granada (1504-
1588), Fray Luis de Leén (1527-1591), Malén de Chaide (1530-1589),
Santa Teresa de Jesus (1515-1582), San Juan de la Cruz (1542-1591),
San Pedro de Alcéntara (1499-1562), Fray Juan de los Angeles (1536-
1609), Francisco de Borja (1510-1572), Cristébal de Fonseca (1550-
1621), Beato Alonso de Orozco (1500-1591).

Periodo de plenitud

1600-1670 Compilacion y copia de los grandes maestros, y la produccion de
escritores espirituales de segundo y tercer rango. Coincide con el siglo
de Veldzquez, de Cervantes y de Calderdn. Las élites culturales
reflexionaron sobre el ocaso espafiol y ofrecieron la construccion de
un mundo ideal que abarcaba todos los érdenes de la existencia,
siendo el religioso el principal. No hay creadores misticos, sino
tedlogos y retdricos que compilan las doctrinas de los misticos con
aparato teoldgico y escolastico: Padre Luis de la Puente (1554-1624),
Fray Juan Eusebio Nieremberg (1595-1658) y el heterodoxo Miguel de
Molinos (1628-1696).

Periodo de
decadenciay
compilacién doctrinal

Fuentes: SANCHEZ HERNANDEZ Maria Leticia; Las variedades..., ob. cit.; FLORS, Juan (ed.): Corrientes
espirituales en la Espafia del siglos XVI: trabajos. Pontificia Universidad Eclesidstica de Salamanca. Centro de
estudios de espiritualidad, 1963; FERNANDEZ LOPEZ, Justo: La mistica espafiola, en portal para la
hispanistica, proyecto apoyado por el Institut Fiir Romanistik Zentraler Informatikdienst de la Universidad
de Innsbruck (Austria).

Elaboracién propia

La mayoria de los libros conservados en las bibliotecas de las monjas, segun Maria
Leticia Sdnchez Hernandez, se encuadran en la corriente literaria aparecida
aproximadamente a partir de 1591%!, coincidente con el periodo de plenitud vy
produccién de los grandes misticos espafioles.

La llamada escuela espafiola de espiritualidad se inicié a partir de las reformas que
impulsaron los reyes catélicos y que continuaron sus descendientes. A finales del siglo XV
y primeros anos del siglo XVI destacaron dos corrientes, la de los benedictinos y la de los
franciscanos. Ambas influyeron en otras érdenes religiosas.

401 SANCHEZ HERNANDEZ Maria Leticia: “Las variedades...”, en Arenal, Revista de historia de las mujeres, ob. cit., p. 97.
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402 403

28 - San Benito 29 - San Francisco de Asis

Benedictinos

Dos centros monasticos: San Benito en Valladolid y Monserrat en Catalufia.
En Monserrat se imprimid “Exercitorio de la vida espiritual de Garcia
Jiménez de Cisneros, que articulaba la vida espiritual en torno a tres vias:
purgativa, iluminativa y unitiva, la cual daba paso a la contemplacidn.

Franciscanos

Promovieron la practica de la piedad basada en la soledad y el silencio en
armonia con “Tercer abecedario espiritual” de Francisco de Osuna.
Destacan Pedro de Alcantara, Juan de los Angeles y Fray Diego de Estella.

Otras corrientes espirituales

Dominicos

Marcado cardcter intelectualista. Afan por el estudio y la predicacidn.
Autores: Tomas de Aquino, Alberto Magno, Santiago de la Voragine, Santa
Catalina de Siena, Fray Pablo de Ledn, Felipe de Meneses, Fray Luis de
Granada y San Vicente Ferrer en “Tratado de la vida espiritual”.

402 Imagen obtenida en http://infocatolica.com/blog/reforma.php/1205230914-180-de-cristo-o-del-mundo-xx
(Consulta realizada el 28 de octubre de 2015).

403 Imagen obtenida en http://www.la-historia.com.ar/historia_edadmedial07y108.php (Consulta realizada el 28 de

octubre de 2015).
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Agustinos Destacan tres puntos: primado del amor a Dios o deseo innato de ver a
Dios, primado de la gracia, y primado de Jesucristo, con el tema de la
justificacion. Autores: San Agustin, San Juan de Ribera, Santo Tomas de
Villanueva, Alonso de Orozco, fray Luis de Ledn, Malén de Chaaide, Beato
Alonso de Orozco y Cristobal Fonseca.

Carmelitas Representada por Santa Teresa de Jests*®*, Jerénimo Gracidn y San Juan de
la Cruz. La espiritualidad teresiana concibe la vida cristiana como un
proceso de madurez que se inicia con el bautismo y culmina en la unién
con Cristo. La oracién es el centro de dicho proceso y la experiencia mistica
aparece como como un don sobreafiadido que Dios concede a quien
quiere. La espiritualidad sanjuanista acentua la fundamentacién biblica, la
consideracion de Dios como objeto amoroso, la noche como método
purificador que culmina en la visién beatifica y la dimension apostélica.

Jesuitas Iniciada por Ignacio de Loyola a partir de 1539 tuvo amplias repercusiones
en los monasterios femeninos de los siglos XVI y XVII por las obras del
fundador, fundamentalmente “Los ejercicios espirituales” y también por
ser miembros de la Compaifiia los confesores de la Corte, de la alta nobleza
y de muchos conventos de mujeres. Espiritualidad enraizada en los
postulados de Trento que puede definirse como trinitaria, cristocéntrica,
eucaristica, eclesial y mariana. Destacan Baltasar Alvarez, Luis del Puente,
Alvarez de Paz, Roberto Belarmino, Francisco de Borja, Alonso Rodriguez,

Juan Eusebio Nieremberg, Antonio Cordese y Francisco Sudrez*®,

Fuentes: SANCHEZ HERNANDEZ Maria Leticia; Las variedades..., ob. cit.; FLORS, Juan (ed.): Corrientes
espirituales en la Espafia del siglo XVI: trabajos. Pontificia Universidad Eclesiastica de Salamanca. Centro de
estudios de espiritualidad, 1963; FERNANDEZ LOPEZ, Justo: La mistica espafiola, en portal para la
hispanistica, proyecto apoyado por el Institut Fiir Romanistik Zentraler Informatikdienst de la Universidad
de Innsbruck (Austria).

Elaboracién propia

Las tres importantes bibliotecas mondsticas que se conservan: la de las Descalzas
Reales y la Encarnacion, en Madrid, y las Huelgas en Burgos*®, ponen de manifiesto las
lecturas fundamentales de las monjas en la Edad Moderna. El mayor nimero de impresos

404 JMENEZ LOZANO y EGIDO, Tedfanes: Sobre Santa Teresa..., ob. cit.

405 O’NEILL, Charles E. y DOMINGUEZ, Joaquin Maria: Diccionario Histdrico de la Compafiia de Jesus biogrdfico temdtico,
Tomo IV. Universidad Pontifica de Comillas, 2001, pp. 3654-3655.

406 Cuyos fondos bibliograficos han sido recientemente catalogados e informatizados y pueden consultarse en la
Biblioteca del Palacio Real de Madrid, en SANCHEZ HERNANDEZ Maria Leticia: “Las variedades...”, en Arenal, Revista de
historia de las mujeres, ob. cit., pp. 99.
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esta dedicado a la teologia espiritual. Se encuentran libros de oracién, comentarios sobre
autores misticos y obras de los grandes misticos, consejos sobre la vida religiosa y
tratados generales de espiritualidad. El interés de las obras consistia en transmitir los
criterios por los que se entendia la santidad en figuras muy determinadas como las vidas
de santos y santas. Se conservan también una amplia coleccién de tratados de oracién y
meditacidn, asi como obras que contienen consejos para llevar a cabo una vida religiosa
virtuosa.

Forman parte del conjunto bibliografico los escritos de los grandes maestros de la
vida espiritual: Francisco de Osuna, Santa Teresa de Jesus, Fray Luis de Granada, Jerénimo
Gracidn, San Roberto Belarmino, San Buenaventura o el arzobispo San Juan de Ribera. No
faltaba una de las obras fundamentales de la espiritualidad, De imitatione Christi, de
Tomas Kempis, 1630 y también hay que destacar a Juan de Avila, Libro espiritual de los
malos lenguajes de mundo, demonio, carne, 1577.

Las historias sobre las érdenes religiosas también estan presentes, asi como las
obras dedicadas a las vidas de Jesus y de la Virgen, con las advocaciones mas importantes
de los siglos XVIy XVIl y los libros de culto sobre el oficio de la Virgen*?.

Por otro lado no podemos obviar, lo que se ha seialado en el apartado sobre la
familia franciscana, y es que pese a la vinculacion de las primeras monjas con los frailes
menores, capuchinos, ésta se fue haciendo cada vez mas débil a partir de 1618, cuando el
Papa Pablo V, a peticién de los propios frailes les prohibid la guia espiritual de las monjas
capuchinas, inicidndose de este modo un proceso de alejamiento, ya que ellas iniciaron
lecturas de textos aconsejadas por sacerdotes y religiosos de otras corrientes espirituales,
principalmente de los jesuitas. Por ello en las bibliotecas conventuales de las capuchinas
hispanas figuraban los autores mas clasicos del ascetismo jesuitico, principalmente las
obras del padre La Puente y del padre Rodriguez. Podemos colegir, de igual modo, que
estas lecturas fueron también conocidas y estuvieron al alcance de la madre Ursula
Micaela.

Cabe pensar que en el convento de Murcia y posteriormente en el de Alicante
existiria bibliografia religiosa, como la que acabamos de mencionar, que seria fuente de
inspiracion para sus experiencias religiosas y memoria escrita de las mismas. Lo que si
sabemos es que tuvo como maestra a la beata Angela Astorch, abadesa del convento de

407 SANCHEZ HERNANDEZ Maria Leticia: “Las variedades...”, en Arenal, Revista de historia de las mujeres, ob. cit.,
pp. 69-105.
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Murcia cuando ella ingresé en el mismo, y que el mandato de escribir le vino dado por su
confesor el inquisidor Alejo Bojados, el cual a su vez habia sido confesor de esta beata, y
le habia impuesto también el mismo mandato, marcando una conexidn e influencia entre
ambas al compartir el mismo padre espiritual y el mismo encargo.

La madre Astorch ya fue en el convento de Zaragoza formadora de novicias y de
jovenes profesas. A los veintiin afios era guia de jévenes candidatas, y su primer
cometido era poner a las recién llegadas “en contacto directo con Dios”, inicidndolas en la
oracion liturgica y mental. Sobre todo, la oracién contemplativa. Por otro lado sabemos
también que el candnigo Alejo de Bojados, al aceptar a la beata Angela Astorch bajo su
direccion en 1641, la obligd a leer algunas obras clasicas de experiencia mistica: Santa
Teresa, San Juan de la Cruz (todavia no beatificado), Tomas de Jesus y Santa Gertrudis de
Helfta (1256-1302), monja cisterciense que ejerci6 mucha influencia con sus
excepcionales experiencias de gran belleza espiritual y literaria, que dejé escritas en el
“Memorial de la Abundancia de la Divina Misericordia”, posteriormente incluido como
Libro Il del Legatus Divinae Pietatis. Este ultimo es la recopilacion de su experiencia
espiritual, una obra que relne fundamentalmente sus visiones, narradas con una
intencién didactica®®. La madre Angela Astorch leyd a esta monja cisterciense, e incluso
en sus escritos la cita varias veces y toma de ella algunas expresiones, por lo que
seguramente la madre Ursula Micaela, discipula de la beata Astorch no sélo recibiria su
pedagogia sino también el acceso a las mismas lecturas.

Antonio Rubial Garcia apunta en la misma direccidn y resalta la influencia que
ejercieron las citadas Santa Teresa y Santa Gertrudis de Herlfta:

“el modelo monacal difundido ampliamente por la Contrarreforma dejo también una
fuerte huella, sobre todo la vida de Santa Teresa de Jesus (1515-1582) o de Santa
Gertrudis de Helfta (1256-1302)", al igual que la influencia de Santa Teresa fue muy
acentuada en el siglo XVII como consecuencia de la publicidad que recibieron su vida y sus
obras a raiz de su canonizacién en 1622%%,

Lo que si sabemos es que tuvo acceso a la lectura de vidas de monjas, porque al
referir en sus escritos dudas y temores sobre las cosas espirituales que le ocurren pide a
su confesor “que mirase no fuese yo como la monja de Portugal que engafié a Fray Luis

408 FORASTIERI, Ana Laura: “Santa Gertrudis Magna: una mistica tedloga”, en Revista Teologia. Tomo L, nimero 112,
diciembre 2013, pp. 103-143.

409 RUBIAL GARCIA, Antonio: Profetisas y solitarias..., ob. cit., pp. 85-87.
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de Granada”*®, en alusién a Sor Maria de la Visitacion, que fue priora del monasterio de
la Anunciada de Lisboa, y de la que Fray Luis, en 1584, aceptd escribir la biografia por
obediencia, basandose en los escritos que esta monja habia redactado por mandato de
sus superiores. Los prodigios, milagros, manifestaciéon de las llagas en su cuerpo, etc.
descritos acrecentaron su fama de santidad. Sin embargo, acabd descubriéndose que
todo era un engafo, ya que en el proceso inquisitorial que se decreté contra ella, el
secretario-notario puso una jofaina con agua caliente, impregnada de jabdn, ordenando
el tribunal que la priora metiera las manos en ella. A la media hora las llagas habian
desaparecido y solo quedaron unas manchas de tinta diluidas. Sor Maria confesé que
todos los prodigios habian sido una invencién de ella*'.

Ademas del caso concreto de la vida de Maria de la Visitacion, también sabemos
que la lectura formaba parte de su rutina de vida por lo que ella misma ha dejado escrito:

“Estando un dia leyendo en un libro, me reprendioé su divina Majestad interiormente, me
dijo: ¢Cémo tu tienes libertad para leer ni escribir? Tuve inteligencia de la perfecta
desnudez de espiritu que queria mi Dios que tuviera en todo. Dile cuenta de todo a mi

padre espiritual. Diome licencia para leer y responder a las cartas que recibiera de mis

parientes y conocidos y que las leyera”*2,

Igualmente, en uno de los episodios en que narra las pruebas a que la somete su
confesor para saber si las cosas que le suceden son “de Dios o engafios del demonio” le
pidié por obediencia que no leyese ningun libro ni los diese a leer*.

Asimismo conocemos que su confesor Alejo de Bojados era asiduo lector de Santa
Teresa y posiblemente atrajo a la madre Ursula Micaela a la misma lectura. En la
biblioteca de las capuchinas de Zaragoza aun se conserva una edicién, procedente de la
antigua biblioteca conventual, del libro de Tomas de Jesus: Suma y compendio de los
grados de oracion... sacado de los libros y escritos que compuso la B. Madre Teresa de
Jesus, que conoceria la madre Angela Astorch*4,

410 pIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 174.

411 ALONSO DEL CAMPO, Urbano: Vida y obra de Fray Luis de Granada. Editorial San Esteban. Coleccién Biblioteca
Dominicana, Salamanca, 2005, pp. 204-221. Véase la historia de Sor Visitacion en IMIRIZALDU, Jesus: Monjas y beatas
embaucadoras. Editorial Nacional, Madrid, 1977, pp. 121-263.

412 p|QUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 177.

413 1bidem.

414 IRIARTE, Lazaro: Beata Maria Angela Astorch (1592-1665). Mi camino interior..., ob. cit., p. 12.
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Podemos colegir que el animo de la beata Angela Astorch, impregnado de estas
lecturas, asi como sus propios escritos, y la impronta pedagdgica que ejercia como
maestra de novicias: —“Han de hambrear de noche y de dia ser almas de oracién; y de
esto traten y hablen siempre las unas con las otras” *>— ejerceria una gran influencia en
la madre Ursula Micaela, de cuyo espiritu contemplativo se nutriria ésta, teniendo en
cuenta ademas, como ya hemos apuntado, que compartieron 19 afios de vida en el
convento murciano.

Hemos encontrado muchas coincidencias en los escritos de ambas, por lo que es
posible que, no solo se impregnara del espiritu de Sor Angela Astorch, sino que tuviera
acceso a sus escritos y lecturas, y adquiriera nociones de una determinada terminologia
que luego adaptaria a su estilo personal, aunque pese a las coincidencias también tenian
muchas diferencias, como asi lo hace notar Nieves Baranda*®, y asi lo hemos sefialado
con anterioridad.

Coincide en ambas el uso indiscriminado de las palabras “afectos y efectos”*!” para
expresar la emocidén, sentimiento o misericordia recibida. Al parecer, en el caso de Sor
Angela Astorch es debido al empleo del catalan en su nifiez y primera juventud; por tanto,
no faltan en sus escritos algunos vocablos y giros catalanes, y donde mds se nota la
ambigliedad es en la grafia de algunos sonidos debido, sobre todo, a la persistencia de la
fonética catalana. En concreto el uso de afecto por efecto*®, como hace igualmente Sor
Ursula Micaela.

Disponemos de otra fuente sobre el sentido de “afectos y efectos”, mucho mas
anterior al tiempo que vivieron la beata Angela Astorch y Sor Ursula Micaela Morata, asi
Santa Catalina de Siena, en el siglo XIV ya usaba ambos términos como respuesta a sus
arrobamientos o contactos directos con Dios. De este modo lo relata Antonio Royo
refiriéndose la “celdilla interior”:

“Es muy famosa y conocida la “celdilla interior” del corazén, donde se encerré Santa
Catalina [...]. No se trata de un simple recogerse en el interior de si misma para hacer vivir
al alma frente a si misma [...]. Consiste en encerrarse en la celda interior del propio
conocimiento para ver todas las cosas y a si mismo a la luz de Dios; [...] Y, como

415 IRIARTE, Lazaro: Beata Maria Angela Astorch, clarisa capuchina..., ob. cit., p. 63.

416 BARANDA LETURIO, Nieves: “Fundacién y memoria...”, en ZARRI, Gabriella y BARANDA LETURIO, Nieves: Memoria y
Comunidades..., ob. cit., pp. 170-185.

417 Que ya hemos desarrollado al referirnos al mundo interior de sus sentimientos y emociones.

418 IRIARTE, Lazaro: Beata Maria Angela Astorch, clarisa capuchina..., ob. cit., p. 13.
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consecuencia normal vivir en tension de respuesta —en el afecto y en el efecto, en el amor

interno y en las obras externas- a la incomprensible bondad de Dios, volcada sobre la

pobre criatura” 4%°,

Santa Teresa, en el siglo XVI habla también de los efectos de la oracién de
recogimiento y especificamente en el pequefio tratado Exclamaciones o meditaciones del
alma a su Dios*?°.

“Los efectos de esta oracidon son muchos [...] un recogimiento que también me parece
sobrenatural, porque no es estar en oscuro, ni cerrar los 0jos, ni consiste en cosa exterior,
puesto que sin quererlo, se hace esto de cerrar los ojos y desear soledad” 42,

Segun lvette Hernandez, los Afectos espirituales, pertenecen a un tipo de género
autobiografico comun entre las religiosas de la época, en el que se relata el estado del
alma y su relacién con la divinidad a través de visiones imaginarias, el uso de la alegoria
para explicar lo inefable y el deseo de ensefiar lo aprendido; género al que, afiade,
corresponden los escritos de Jerdnima Nava y Saavedra, y Maria Magdalena de
Lorravaquio*?, y en el que también encaja Sor Ursula, pero en ella los afectos tienen un
marcado cardcter emocional, ya que describen como se siente y cémo queda su alma tras
la oracién y estados misticos en los que recibe distintas revelaciones, como veremos. En
ocasiones, para describir sus sentimientos utiliza oraciones gramaticales en las que no se
menciona la palabra “afecto”, pero el significado es el mismo: “Quedé mi alma quieta y
pacifica con estas dulces y amorosas palabras*?.

Una relacion muy clara de los afectos, como sentimientos de |la experiencia mistica
lo encontramos en la clarisa Francisca Josefa del Castillo, a la cual nos hemos referido con
anterioridad, quien escribié a instancias de su confesor, Francisco de Herrera**, los

Afectos espirituales, que fueron publicados con el titulo de Sentimientos espirituales de la

419 roYo MARIN, Antonio: Doctoras de la Iglesia, Santa Teresa de Jesus, Santa Catalina de Siena y Santa Teresa de
Lisieux. Estudios y ensayos Teologia. Madrid, 2002, pp. 118-119.

420 yéase http://www.cervantesvirtual.com/obra/exclamaciones-o-meditaciones-del-alma-a-su-dios--0/  (Consulta

realizada el 24 de noviembre de 2015).
421 TERESA DE JESUS (Santa): La vida las moradas. PML ediciones, 1995, pp. 330-331.

422 HERNANDEZ TORRES, Ivette: “Escritura y misticismo en los Afectos Espirituales de la madre Castillo, en Revista

Iberoamericana, volumen LXIX, n2 204, julio-septiembre 2003, pp. 653-665.
423 p|QUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 14.

424 HERNANDEZ TORRES, Ivette: Escritura y misticismo..., ob. cit., pp. 653-665.
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Venerable Madre Francisca Josefa de la Concepcion de Castillo***, vinculando con ello el
binomio afecto-emocion.

Se convierten, pues, los afectos en sor Ursula Micaela, en uno de los ejes de su
narracion. A lo largo de sus manuscritos los emplea hasta en 179 ocasiones*®,
conformando un mosaico lleno de colorido y matices donde se alnan y entremezclan
tesela a tesela las diversas emociones y sentimientos que le producia la comunicacion con
Dios, configurando el cierre de la experiencia u episodio. Volveremos a ellos mas
adelante, tras analizar la estructura narrativa que emplea, ya que hemos podido
identificar una pauta en su escritura, en la que el concepto de episodio al que hemos
aludido, como conjunto narrativo independiente insertado en una historia, cobraria
significado. Pasamos a enumerar cada una de las partes de dicha estructura y a
continuacion las describiremos:

o Eltrazado temporal

o Eltema

e La descripcién del episodio

e Lasuspension de los sentidos o arrobos
o Expresiones de la revelacion

¢ Los afectos y efectos

IV.2.1 El trazado temporal

Suele dar comienzo al episodio marcando un trazo temporal relacionado con el
santoral y festividades liturgicas: “Estuve toda la cuaresma padeciendo llagas...”. El

4

sabado de Ramos quise probarme a levantar...”. “Vispera de la Purisima Concepcion,

estando diciendo con la comunidad los maitines...”*”’. “En un dia, vispera de la Santisima
Trinidad...”. O bien con un mes del afio, sin especificar el dia: “En este mes de enero

4

cumplo cinco afios de religidn...”. “Este mismo mes de septiembre...”. En ocasiones auna

2

ambas: “El mes de diciembre, dia de san Juan Bautista...”. “El mes de agosto, dia de

425 GALAZ-VIVAR WELDEN, Alicia: Francisca Josefa del Castillo, una mistica del Nuevo Mundo. Thesaurus: Boletin del
Instituto Caro y Cuervo. Tomo 45, nimero 1, 1990, pp. 149-161.

426 | 3 relacién de todos ellos, extractados del libro PIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob.
cit. han sido recopilados por sor Catalina Mudarra Blanco, religiosa capuchina del Monasterio de los Triunfos del
Santisimo Sacramento de Alicante hasta 2015. Manuscrito sin paginar. AMMCCA, seccién madre Ursula Micaela
Morata.

427 PIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., pp. 108, 109, 84.
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nuestra madre santa Clara...”. Y en alguna ocasion cita dia, mes y santoral: “Dia catorce de
enero, dia del Nombre de Jesus...”. En muy pocas ocasiones hace alusion al aio. En dos de
ellas coincide con el aifo en que tuvo lugar la fundacién alicantina, 1972: “Este mismo afo
de 1672...”, y relaciondndolo con festividad liturgica: “Ese mismo afio de 1672, dia de la

”n, u

Ascension de mi divino Sefior...”; “afio de 1675. Lo que me ha pasado...”*%,

También es frecuente encontrar alusion al momento del dia: “Halléme una noche

4

muy apretada del miedo..”. “Una noche estando en el coro..”. “Estando una

n u

madrugada...”. “Otra madrugada estando en oracion...”. “Estando yo una tarde...”**.

El uso indeterminado del tiempo igualmente es una constante en el comienzo del

)

episodio: “Estando un dia bien descuidada...”. “Un dia me preguntd...”. En ocasiones
afiade el lugar: “Estando un dia en la enfermeria...”. “Estando un dia delante del Santisimo

Sacramento...”. “Estando un dia en el coro...”. “En este tiempo...”. “En una ocasién...”.

Las referencias cronoldgicas son casi inexistentes. Suele guiarse por el tiempo que
lleva de religiosa: “En este tiempo que me parece tendria diez afios de religion...”. En este
mes de enero cumplo cinco afos de religion*®.

Vemos, pues, que el tiempo cronoldgico carece de interés para sor Ursula Micaela.
Son sus tiempos internos, liturgicos, relacionados con sus vivencias y con sus afios de
religiosa los que priman el relato, confiriendo importancia al episodio, a la experiencia
espiritual, por encima del orden sucesivo.

IV.2.2 Eltema

Dice Beatriz Ferrus: “El motivo de la escritura era la aclaracion de la experiencia
mistica, la justificacion, la palabra superada, el discurso de lo inefable”*'. Compartimos
ese aserto. Vemos, efectivamente, que en la descripcidon de cada episodio late en la
madre Ursula Micaela el deseo de entender, de conocer, de ser escuchada, de oir y
también de sentir la presencia de su amado, que le habla, la orienta, la reconforta, la
anima, le da pautas, la sostiene y la guia. La gama de episodios narrados es amplia y

428 1pidem, pp. 108, 109, 84, 310, 57, 124, 128, 159, 209, 288, 289, 347.
423 Ipidem, pp. 86, 87, 245, 343, 160.
430 1pidem, pp. 178, 182, 192, 216, 217, 287, 346, 121, 57.

431 EERRUS ANTON, Beatriz: Discursos cautivos, Convento, Vida, Escritura. Anejo LIl de Cuadernos de Filologia,

Universidad de Valencia, 2004.
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podemos identificar diferentes temas en cada uno de ellos, sefialando que hay repeticion
de tematicas en los diferentes episodios.

Asi encontramos temas relacionados con su biografia: el relato de sus primeros
afos, las dificultades hasta que entra en religion o el proceso de la fundacion alicantina; el
cuerpo: disciplinas*?, penitencias y estados de enfermedad; temas centrados en la
experiencia espiritual: la pasién de Cristo, devociones al Santisimo Sacramento, Santisima
Virgen, dngeles y santos, oraciones por diferentes personas, deseo de salvar almas y de
librarlas del purgatorio; relacién con sus confesores, abadesas y compafieras religiosas,
acceso al conocimiento del interior de algunas religiosas y de otras personas; intensidad
mistica representada en la unién con Dios y sus desposorios con El; experiencias de
bilocacidn; suefios proféticos; sentimientos ante el mandato de escribir; luchas con el
demonio; visiones; milagros; tentaciones; didlogos misticos; la Regla y las Constituciones;
y el tema de la monarquia espafiola, a la que dedica sus ultimos cuadernos. Finalmente
destacamos un asunto, al cual le dedicamos en este mismo capitulo un apartado
especifico: el proceso de acoso moral que sufrié la madre Ursula Micaela®®.

La tematica en las experiencias visionarias de las monjas ha sido estudiada, entre
otros autores y autoras, por Asuncidn Lavrin, quien las enumera asi: “[...] la vida religiosa
en la nifez, el amor a Cristo y su pasion, el imaginario mariano y el angélico, el purgatorio,
la muerte y el imaginario profético”, y aclara que estas categorias no estan nitidamente
separadas, sino entretejidas en una trama espiritual, pudiendo encontrarse varias de ellas
en una sola vision**, como asi sucede también con la madre Ursula, como hemos hecho

notar.

IV.2.3 La descripcion del episodio

Ya el capuchino Vicente Piquer, al realizar la transcripcidn de los escritos de sor
Ursula Micaela, advirtié el caracter individualizado de las narraciones, de modo que en la
introduccidn de su libro aclara que separa “el texto original en parrafos numerados con el

432 ygase BURRIEZA SANCHEZ, Javier: “Valladolid, la ciudad de las brigidas y de Marina de Escobar”, en
BORGENSTIERNA, Anne Cristine (coord.): VIl centenario. Santa Brigida, patrona de Europa, Palencia, 2005.

433 para una descripcién de los temas desde la perspectiva de las capuchinas actuales véase MUDARRA BLANCO:

Catalina: Mdximas..., ob. cit.

43% LAVRIN, Asuncién: “El mas alla en el imaginario de las religiosas novohispanas”, en VON WOBESER y VILAR VILAR,
Enriqueta (Editoras): Muerte y vida en el mds alld. Espafia y América siglos XVI-XVIII. Universidad Nacional Auténoma de
México, México, 2009, pp. 181-220.
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fin de encuadrar la separacién de asuntos”*®*. Los asuntos a que se refiere Vicente Piquer

le hemos dado el nombre de “episodios”. El total de los mismos es de doscientos

cincuenta y dos, y se corresponde con veinte cuadernos. A partir del cuaderno veintiuno

desaparece la madre Ursula Micaela como protagonista y se centra en asuntos de la

monarquia.

Lo que destaca, sea cual fuere el episodio descrito, es un continuo didlogo en clave

de oracion, con descripcion de sus deseos y anhelos a través de las tres vias o caminos

que el alma sigue para la unién mistica: purgativa, iluminativa y unitiva**® y que toma las

férmulas del amor terrenal y del desposorio, como vamos a ver:

“El mes de agosto, dia de mi madre santa Clara, estando su divina Majestad sacramentado
patente, sentime transformada en mi amado vy, con caricias de esposo, se me manifestaba
en lo intimo de mi alma el Santisimo Sacramento con grande numero y ejércitos de
angeles que le asistian y guardaban la custodia. Tuve inteligencia que aquellos dngeles
siempre les tenia en guarda y asistencia del Santisimo Sacramento que dentro de mi tenia
en mi corazén, que era la custodia en que estaba puesto este soberano sacramento, que
con ternuras de fino amante me decia: Querida mia, ¢quieres ser mi esposa? Yo en lo
intimo de mi alma respondia que no sabia cuan de corazén me habia ofrecido a serlo.
Respondidme mi Sefior: Pues ahora quiero que me jures que has de ser toda mia, que no

quiero que en nada seas tuya”*’.

Es significativo que en este momento tan intenso no olvida sor Ursula Micaela el

precepto de obediencia y deja clara constancia de la supeditacion que debe a su padre

espiritual, que lo menciona hasta dos veces como podemos apreciar en la continuacién

del relato:

435

“Diome tan gran impetu de amor, que sin reparar que no habia pedido licencia a mi padre
espiritual, juré de ser toda de mi Dios y de dar la vida por su amor. Y fueron tantas mis
ansias que quisiera haberme quedado alli y dar la vida. Mas mi divino Sefior, que, tan
amoroso y benigno se me mostraba jurdndome de ser todo mio y de no dejarme jamas

sino tenerme siempre con la fineza y amor de esposa y como esposo, lo firmd con su

PIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., Introduccién, p. XIX.

435 MELQUIADES, Andrés Martin: Historia de la mistica de la Edad de Oro en Espafia y América. Biblioteca de autores
cristianos, 1994.

437

PIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 232.
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sangre en mi corazon. Yo hice reparo de que para hacer este juramento no habia pedido
licencia a mi padre espiritual”*3.

El precepto de la obediencia rigié igualmente la vida de Santa Teresa. No le fue
facil, pero le atribuia efectos beneficiosos. Asi decia: “Mas entendiendo que la fuerza de
la obediencia suele allanar cosas que parecen imposibles, la voluntad se determina a
hacerlo muy de buena gana”**.

La clave de esposa de Dios es coincidente con Santa Gertrudis de Helfta, cuyo
itinerario espiritual esta polarizado en la unién con Cristo, de quien recibe las gracias
extraordinarias*’, y con la beata Astorch. La madre Ursula recoge fielmente esta
influencia llevada al culmen de estar “en las ninas de los ojos” de Dios cuando la comitiva
fundacional en el camino de Murcia a Alicante se detiene en el monasterio de las clarisas
alicantinas para orar ante la Santa Faz:

“Hiridme tan fuertemente en lo intimo del corazén, que sélo su fortaleza divina me pudo
dar fuerza para no hacer alguna demostraciéon, en particular cuando me miré en aquella
hermosura de rostro y retrato de mi divino esposo. Y mds cuando le sentia dentro de mi
corazon impreso, y que me regalaba con tan singulares favores, que a un mismo punto le

vi intelectualmente dentro de miy me veia en las nifias de sus amorosos o0jos”**.

Son mas los episodios en que encontramos relatos de momentos de gran
intensidad amorosa con Jesus a través de didlogos intimos cargados de imagenes
simbdlicas que tienen su origen en el Cantar de los cantares, como ya hiciera San Juan de
la Cruz**2. Mostramos los siguientes: “Sentia que me reclinaba en su pecho amoroso. Alli
me daba a sentir lo inmenso de su amor y profundo ser de mi Dios, descubriéndome sus
secretos y por qué necesidades le habia de pedir”, “[...] mi alma se estaba abrasando de

n II[

amores de mi querido esposo” “[...] me fue mostrado que, de mi divino Sefior y amante
de mi alma, salia una cadena de oro y en ella me tenia asida con tiernisimo amor vy

caridad” 4,

438 Ibidem, p. 232.

439 TERESA DE JESUS (Santa): La vida..., ob. cit., p. 289.

440 FORASTIERI, Ana Laura: Santa Gertrudis..., ob. cit., pp. 103-143.

441 p|QUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 281.

442 JUAN DE LA CRUZ (San): Poesia. Edicién de Domingo Yndurain. Catedra, Letras Hispanicas, Madrid, 2006.

443 pIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., pp. 30, 49y 289.
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Uno de estos momentos estd relacionado directamente con la fundacién

alicantina:

“Estando un dia en oracion toda absorta y transformada en mi Dios, me mostrd en si
mismo un caudaloso rio; mas seco. Muchas almas le cercaban y querian beber de el. Mas,
aunque hacian sus diligencias se hallaban secas por la poca agua que habia, por falta de
tener quien les administrase, que estaba muy honda, y se volvian como se iban, secas, por
no tener quien les diese y sacase aquella agua de gracia que deseaban conseguir. Mas yo
deseosa de saber que almas eran aquellas y que significaba aquel rio diome mi Dios
inteligencia que este rio significaba la ciudad de Alicante, que en ella habia muchas almas
que ansiosas buscaban aquella agua de la gracia de la religion mas quedaban secas
porque no hallaban quien les supiese administrarla; sino quien les confundiese y no
tuviesen el logro de sus deseos. Mas con el convento, que se habia de fundar de
capuchinas, tendrian el cumplimiento de sus deseos las que verdaderamente sabian
buscar la dicha de la religion, pues en ella hallarian la perfeccién a que Dios les inspiraba
aunque no alcanzaban la que era, ni muchas almas conocen las inspiraciones que mi Dios

les da; que mas atienden a los dichos de las criaturas que a los llamamientos divinos”44.

Sea cual fuere el episodio o suceso se vislumbra siempre una voluntad de cierre
del mismo, bien a través de la suspension de los sentidos y posterior revelacién, o a
través de una imagen como la que acabamos de ver, merced a la cual le es revelado el
significado. En el caso que hemos analizado, utiliza la expresion Diome mi Dios
inteligencia. En el punto “Expresiones de la revelacidon” iremos viendo las diferentes

férmulas que utiliza.

IV.2.4 Lasuspension de los sentidos: éxtasis y arrobos

El diccionario de la Lengua Espanola, define la palabra éxtasis como “Unidn
espiritual con Dios acompafiada de la suspension de los sentidos [...]”**. San Juan de la
Cruz, en clave poética, nos conduce a la esencia de la suspensién:

“Estava tan embebido
tan absorto y ajenado
gue se quedd mi sentido
de todo sentir privado

y el espiritu dotado

444 Ibidem, p. 269.

445 PASCUAL FORONDA, Eladio y ETXABE DiAZ, Regino (Coord.): Larousse, Diccionario de la Lengua Espafiola. Editorial
Planeta, S.A., Barcelona, 1996, p. 290.
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de un entender no entendiendo

toda sciencia tracendiendo”#4®

La suspension de los sentidos prepara la revelacidn, es el paso previo: “Cuando
llegan las visiones, los contactos con lo divino, los sentidos corporales se ven desplazados
por una sensorialidad trascendente”*’. Es el éxtasis, descrito igualmente en forma
poética por sor Juana Inés de la Cruz:

“[...] mientras con mudas voces impugnaban
la informacidn, callados, los sentidos
con no replicar —sdlo defendidos—

y la lengua que, torpe, enmudecia,

con no poder hablar los desmentia”*#®

Con la precision de lo experimentado, refiere sor Juana Inés el proceso del éxtasis,
arrobo o separacion del alma y el cuerpo, precedido por la suspensién de los sentidos vy el
enmudecimiento del habla.

Santa Teresa describe también estos aspectos de la unidn mistica, y si bien trata
de esclarecer las diferencias entre los distintos grados de esta unidn, acaba por declarar
que todo es una misma cosa:

“Querria saber declarar, con el favor de Dios, la diferencia que hay de unién a
arrobamiento u elevamiento, u vuelo que llaman de espiritu, u arrebatamiento, que todo
es uno. Digo que estos diferentes nombres todo es una cosa, y también se llama

éxtasis”*®.

La madre Ursula Micaela describe por primera vez esta experiencia la edad de 16
afos frente a un Cristo crucificado, y desde ese momento fue una constante en su vida:

446 JUAN DE LA CRUZ (San): Poesia..., ob. cit., p. 264.

447 FERRUS ANTON, Beatriz: “¢Suspender los sentidos? Autobiografia y mistica”, en La literatura hispanoamericana con
los cinco sentidos. V Congreso internacional de la AEELH, 2005, pp. 269-277.

448 BEAUPIED, Aida: Narciso hermético, Sor Juana Inés de la Cruz y José Lezama Lima. Liverpool, University Press, 1997,
p. 47.

449 TERESA DE JESUS (Santa): La vida..., ob. cit., pp. 118-119.
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“Poniame delante de un Cristo crucificado, sentia sus efectos en mi corazon
suspendiéndome los sentidos y potencias, anegadas en aquel mar inmenso de su divino

amor que le obligd a pagar por mi la deuda que yo debia por mis pecados”**°.

En ocasiones la suspension de los sentidos que vive adquiere dimensiones muy
intensas: “No pudiendo yo cantar nona por la grande suspensién que sentia, que me
retiraba toda a lo interior”#,

Tomamos la siguiente que nos lleva de la mano al siguiente punto de su pauta
narrativa, la revelacion tras la suspension:

“Sentia en mi alma una gran dulzura y suavidad que me pacificaba y suspendia los
sentidos y potencias, que halldndome toda en mi Dios, me hallé fuera de mi. Senti que mi
angel de la guarda me tomd de la mano, aunque no le veia, si sélo lo sentia. Llevdme a
una soledad tan profunda y obscura que me causaba grandes temores, y mas cuando me
sentia tan desamparada y sola que ni aun a mi angel sentia. Mas por eso no dejaba de
caminar: que cuanto mas caminaba era mayor la soledad y oscuridad en que me hallaba,
crecian mas los temores que me ponian en grande aprieto. Entonces senti a mi angel que
me alentaba y me decia: Ten animo que, para llegar donde pretendes, todo esto es nada
para lo que te queda que pasar. Ten fe y esperanza y caridad, que teniendo estas tres

virtudes fijas en tu alma, todas las dificultades vencerds y caminaras segura”*>2,

IV.2.5 Expresiones de la revelacion

Las expresiones de la revelacién son variadas y se refieren tanto a cuestiones de si
misma, como del interior de otras personas o de situaciones que le ocurren en el
presente o que estan por venir, lo que podriamos denominar el don de la profecia®s.
Realizaremos un recorrido por ellas aclarando que hemos elegido una frase tipo para cada
revelacidn, ya que de cada una de ellas utiliza diferentes variaciones. Por ejemplo: “Me

i i

fue mostrado”, “me mostrd”, “mostrome”, etc.

Hemos hablado ya de una de ellas que utilizara a menudo: “Diéme mi Dios
inteligencia”. La primera vez que la usd era una nifia de tres afios que habia quedado

430 p|QUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 12.
451 Ibidem, p. 39.
452 Ibidem, p. 113.

433 AGREDA, Maria de Jesus: Mistica ciudad de Dios, milagro de su omnipotencia y abismos de gracia. Editor: imp. D la

causa de la V. Madre, 1721, pp. 129-149.
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huérfana -otro de los rasgos que comparte con otras religiosas misticas de su época-. En
esta ocasion tuvo una vision a las tres de la madrugada sentada al pie de una cruz:

“[...] alcé los ojos al cielo que hacia hermosisima luna, vi a una sefiora de extremada
belleza [...] no fue sino la madre de Misericordia que venia a tomarme por su hijay a
hacer oficio de madre, [..] ddandome inteligencia de codmo me habia de portar en
semejantes ocasiones: habia de callar y no decir nada. [..] Didéseme entonces
conocimiento de lo bueno y de lo malo y desde esta edad tuve uso de razdn. [...]

Quedaronme de esta misericordia, grande amor y ternura a la Reina del Cielo”%*,

Observamos que en este primer episodio ya se da la pauta narrativa que hemos
hecho notar: En primer lugar, el trazo temporal, el episodio sucede a las tres de la
madrugada sentada al pie de una cruz; la suspensién de los sentidos acontece con una
vision, y la revelacion toma la férmula de recibir inteligencia y conocimiento para
diferenciar lo bueno de malo. Los afectos, en la expresion “queddronme de esta
misericordia”, son amor y ternura.

Podemos observar también que, en el episodio que acabamos de ver, la revelacién
es sobre ella misma. Con la misma expresién mostramos a continuaciéon una revelacion
profética:

“Estando después de maitines en recogimiento en oracién [...] senti a mi angel de la
guarda que me alentaba. Y mostrome a una religiosa que de medio cuerpo arriba ardia en
grandes llamas de fuego. Lo demas iba como capuchina. Yo no la conoci porque traia la
cara tapada con el velo negro. Yo quedé admirada y deseosa de saber lo que significaba
aquella vision. Me fue dada inteligencia que aquella religiosa, que veia, no era muerta
aun; mas que en breve tiempo moriria. El llevar el rostro cubierto era para que no la
conociese como era del mismo convento. Habia una madre de las fundadoras muy mala.
Yo, por si acaso se la llevaba su divina Majestad, le habia hecho el ejercicio del paso del
alma como tengo dicho. Diéronme a entender lo aplicase por la que habia visto, que
aquellas llamas eran las penas que aquella alma habia de padecer en el purgatorio; que la
ayudase antes de que saliese de esta vida para que no fuesen tantas.. Yo quedé
indiferente, aunque persuadida de que seria la enferma que estaba en la cama. Otra
madre fundadora, que era entonces abadesa, en el cuerpo me lo parecid lo era, aunque
no me podia determinar por no habérmelo declarado. Mas en breve se vio por la obra que

a 21 de enero enfermd la madre abadesa y el tltimo dia de este mismo mes, murié”*>.

454 PIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., pp. 2-3.
435 Ibidem, pp. 235-236.
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Uno de sus anhelos constantes es la salvacion de las almas. Lo acabamos de ver en

la cita sobre la fundacién alicantina: “[...] que en ella habia muchas almas que ansiosas

buscaban aquella agua de la gracia”. Una de sus revelaciones, con la formula “Me fue

mostrado imaginariamente”, estd relacionado con ello:

“Como me comunicé la divina Bondad, desde mis principios, muy grandes ansias del bien
y salvacién de las almas, estando una madrugada abrasado mi corazén de estas amorosas
ansias, me fue mostrado imaginariamente como iban muchas personas a confesarse al
convento que tengo dicho. lban en su seguimiento mucha multitud de demonios muy
embozados y cubiertos. Mas, espantosa y horrible obscuridad y en la forma de los pies les
conoci. Estuve atenta para ver en que paraba aquella visién. Vi cdmo las almas de los que
se confesaban salian después de la confesién mas negras y asquerosas que antes. Otras
salian blancas, aunque no con toda la hermosura que comunicaba la gracia de este divino
sacramento si el alma, que lo ha de recibir, hace de su parte lo que debe. Los que salian
negros eran los que se dejaban llevar por las asechanzas del enemigo, que tan encubierto
hace que callen para que no reciban la gracia y pierdan el grande bien que por medio de
este sacramento se recibo. Quedé temerosa y ensefiada para conocer su engafio y
malicia, mas lastimada mi alma de ver tan lastimosa visién y que tuviese tanta mano con
las criaturas, que fueron creadas para servir y gozar de su Creador. Crecieron mdas mis

ansias en querer que todas las almas se salven”%%®,

En el siguiente episodio se dan muchos elementos relacionados con la revelacién.

En primer lugar el suefio profético*’, y a través de él la bilocacion*? y, finalmente, la frase

concreta: “Me fue mostrado”.

Acontece cuando tiene 16 afios y aun no ha tomado la resolucion de ser religiosa,

si bien su hermana, con la que vive tras quedar huérfana, no quiere que entre en religion.

Tras el episodio tomara la decisién:

“Estando una madrugada durmiendo sofié que a un sacerdote, muy conocido de casa, le
habia dado una apoplejia, que dentro de tres dias habia de morir. Llevdronme en sueiios a
verle y me lo mostraron muerto y en el entierro que le habian de hacer. Quién me llevé
no le conoci. Dijome: mira en lo que paran las cosas de esta vida. [...] ¢Qué aguardas a
resolverte pues cuando menos te lo pienses puede venir por ti? [...] Cumplidse todo como
lo dije y me fue mostrado aquel mismo dia. [...] Fueron tan grandes las ansias que me dio

436 Ibidem, p. 10.

457 SCARAMELLI, Giovanni Battista: Directorio mistico, Tomo |. Imprenta de la viuda e hijo de Figard, Gerona, 1853,

p. 389.

458 GONZALEZ ARINTERO, Juan: La evolucion mistica: Libro Il del desenvolvimiento y vitalidad de la Iglesia. Editor,
Calatrava, 1908, pp. 498-516.
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la divina Majestad de amarle y servirle, que me parecia que montes de dificultades que se
me pusiesen delante, me era muy facil de vencerlas. Hice voto de no ponerme mas gala ni

traer cosa de seda en mi persona y resistirle todo lo posible a mi hermana, aunque

sujetdndome a su obediencia, que la tenia en lugar de madre”**°,

La anterior expresidn, “me fue mostrado”, en ocasiones es ampliada con “me fue
mostrado en espiritu”. Lo vemos en el siguiente episodio en que estd orando a San
pascual Baildn por el hijo de una amiga suya:

“Llevada de una amorosa suavidad que me suspendia los sentidos, fueme mostrado en
espiritu como el Santo, por la persona que le pedia, le tenia debajo de su amparo y
proteccion, ddandome a entender cémo habian llegado las galeras al puerto y que venia el
hijo de esta sefiora en ellas con buena salud”*.

La decision de ser religiosa y la eleccion de la orden nos conduce a nuevas
férmulas de revelacidén. Asi, tras pedir en oracion a los santos, a los que tenia particular
devocién, como San Pascual Bailén, Santa Ursula y San Juan Evangelista, sobre su
vocacion religiosa, recibe la revelacion con luz de que seria monja y llevaria habito de
sayal. Posteriormente su confesor la informaria que habia en Murcia una fundacién con
ese habito: las capuchinas®*.

“Sentia en lo intimo de mi alma una particular asistencia con una luz divina en que me
daban a entender e cumpliria la voluntad de su divina Majestad en que fuese religiosa. [...]

Senti un gozo muy grande en mi alma comunicindome la divina Majestad luz y

conocimiento de que habia de ser monja en ese convento”*%2,

El sentido de la revelacién lo expresa con estas palabras: “Mas muchas veces era
herida de esta luz divina que comprendia lo que Dios queria manifestarme” 4%,

Comparte en esta experiencia el mismo proceso que Santa Gertrudis, a cuyas
lecturas, como hemos subrayado, pudo tener acceso. Esta santa también tuvo
dificultades en su resolucién de ser religiosa, y una vision de Jesus resucitado la
determind a iniciar su vida monastica comenzando a tener frecuentes visiones vy

459 PIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 12.

460 Ibidem, p. 16.
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revelaciones, especialmente con ocasién de las celebraciones liturgicas**. Asi sucedié con

la madre Ursula Micaela, la cual suele iniciar sus episodios, el trazado temporal, con

vinculacion a festividades liturgicas, como hemos visto.

En ocasiones combina férmulas de revelacidn. Asi en el siguiente episodio ve con

ojos corporales y recibe inteligencia:

“El dia de Pascua de la Resurreccion, a las dos de la mafiana, estando en oracion, senti
particular asistencia de su Majestad resucitado en lo interior de mi alma, comunicando en
ella la gloria de su resurreccién. Vi con los ojos corporales una luz tan hermosa que
parecia que era mediodia, tanto que me corri pensando que me habia visto estar en la
oraciéon quien mas me temiera, de mi hermana, que dormia conmigo. Mas diédme

inteligencia mi querido esposo que este favor era sélo para mi tan sin merecerlo yo”4°.

Con ojos corporales ve también a los demonios?*®:

“Halléme cercada de gran multitud de demonios tan espesos como los atomos del sol.
Veialos corporalmente. Al principio se me mostraron como mosquitos, y luego se

convirtieron en sombras negras que toda me cercaban”*®’.

Continuando con este mismo episodio, narra una gama sensitiva extensa. Asi,

ademas de verlos en diferentes formas, los huele y habla con ellos. No sélo los ve en las

formas que acabamos de referir, sino que el espectro de posibilidades sensitivas es para

ella mucho mas amplio:

“Unas veces se me aparecian en forma de leones, que con sus ufias me querian hacer
pedazos. [...] Otras veces, venian como dragones con las bocas abiertas para tragarme.
Echaban por los ojos y boca centellas de fuego, moviéndome a sensuales movimientos.
Tirabanme tizones ardiendo, mas no me quemaban, que en llegando a darme con ellos se
apagaban. Sélo quedaba un hedor tan intolerable que no lo podia sufrir. Otras veces
veialos como culebras, lagartos y sapos. Otras, de feroces monstruos negros desnudos
incitandome a pecar con impuros movimientos. [...] apareciaseme en forma de hombres y

464 FORASTIERI, Ana Laura: Santa Gertrudis Magna..., ob. cit., pp. 103-143.
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mujeres con grandes galas de profanidad. Hacian delante de mi tales insolencias que no

son para referirlas”*%8,

Es también usual la revelacion con palabras: “Dijome mi Sefior lo que habia de
hacer y la respuesta que habia de dar”*®. Una vez en Murcia, tras vencerse las
resistencias que tenia su hermana para que fuera monja, las capuchinas le dicen que no
es posible darle el habito y que regrese a Cartagena. Su resolucién hace que la abadesa,
Angela Astorch, ceda, pero la someten a pruebas de vocacién. En este contexto recibe la
revelacion a través de la voz:

“Con esto y las dificultades que me ponia para mi entrada en religion me afligia mucho.
Acudi al remedio y consuelo de todas mis penas, a la divina Majestad. Socorriome en mi
desconsuelo con unas dulces y amorosas palabras que, en lo interior de mi alma, me dijo:

No temas que presto tendras todo lo que deseas”*"°,

Las palabras, a veces, aparecen precedidas de una manifestacién de Dios en su
interior, asi:

“Un dia de cuaresma se me manifesté mi divino Sefior crucificado en lo mas intimo de
mi alma. Me decia con gran ternura y amor: Mirame, querida mia, cuan desnudo vy

atormentado estuve en esta cruz por tu amor. Asi quiero que estés tu por el mio”#’%.

A veces es el angel de la guarda quién le habla:

“Entonces, senti a mi angel que me alentaba y me decia: Ten dnimo que, para llegar
donde pretenden, todo esto es nada para lo que te queda que pasar. Ten fe y esperanza y
caridad, que teniendo estas tres virtudes fijas en tu alma, todas las dificultades venceras y

caminaras segura”*’2,

Con el angel de la guarda experimenta también el don de la bilocacién, en cuya
experiencia también le habla. El episodio esta relacionado con la enfermedad de una
sobrina suya:

468 Ibidem, p. 42.
469 Ibidem, p. 33.
470 Ibidem, p. 18
471 Ibidem, p. 94.

472 Ibidem, p. 113.
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“Estando una madrugada con estas ansias, fui arrebatada en espiritu y me llevaron a casa
de mi sobrina. Mas yo me asusté mucho, pensando que todos los que estaban presentes
me veian, y tuve grande verglienza y no quise pasar adelante. Dijome el angel de mi
guarda: No temas, que nadie te ve. Llégate a la cama de la enferma y lldmala, que se
levante luego, y estard buena. Yo me resistia mucho siempre pensando que me veriany
oirian; y mas, si la enferma sabe que yo la he llamado, lo sentiré mucho. Respondidme: No

temas nada, que ni te veran ni sabrd nadie que has estado aqui”*”>.

Vemos dos experiencias mas de bilocacion, de la mano del angel de la guarda:

“[...] Y senti al angel de mi guarda que me tomaba de la mano. Y me llevé a Flandes en
donde estaba el ejército de los espafioles. Me fue mostrado las grandes ofensas que
hacian a mi Dios viviendo no como cristianos y verdaderos catélicos, si como bestias

brutas, dejando correr la rienda a los vicios”*".

“[...] fui llevada en espiritu, del dngel de mi guarda a las guerras de Portugal. Vi como el
ejército de los espafioles se disponia para dar la batalla a los portugueses. La prevencién
gue tenian los nuestros, era dejarse llevar de los vicios, en particular de la sensualidad.
Dandose la batalla me hallé en medio de os dos ejércitos. Lo que padeci aqui, s6lo mi Dios
me pudo darla fortaleza. [...] Yo clamaba a mi Dios y Sefior por la salvacidon de todos y

diese la victoria a nuestro rey”*”,

Con su angel de la guarda, como estamos viendo, vive momentos intensos de
revelacion. No es de extrafiar que quisiera saber mas de él; asi da cuenta que tenia
deseos de saber como se llamaba. Lo relata de este modo:

“[...] me respondié que era el angel que habia acompafiado y ayudado en todos sus
trabajos a Tobias, asi al viejo como al mozo a quien dijo como habia de curar a su padre
gue estaba ciego de los ojos y quedd luego sano; que su nombre era Rafael, que quiere
decir medicina de Dios, que le habia constituido para angel de mi guarda, defensa de os

peligros de esta vida”*’.

Asi y todo, encontramos otros momentos en sus escritos que se refiere a su angel
como San Miguel. Lo vemos en el relato de la fundacidn alicantina, cuando el Consejo de
Aragédn dio la licencia y la reina Mariana de Austria firmé la cédula real:

473 Ibidem, pp. 151-152.

474 Ibidem, p. 128.
475 Ibidem, p. 146.

476 Ibidem, p. 236.
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“Todo se cumplié y yo quedé muy consolada y agradecida a mi Dios, en quien siempre me
mostraba todas las cosas y me decia en el estado que estaban, y cuando se dio la licencia
en el Consejo de Aragén y la firmé la Reina, nuestra sefiora, como asistié mi divino Sefior y
su santisima Madre y mi angel san Miguel y mi padre san Francisco y mi madre santa

Clara”*""

Localizamos aun otra descripcion de bilocacién sin la intervencion del dngel de la
guarda. Dice en esta ocasion:

“Estando un dia, no me acuerdo a cuantos era del mes de enero, estando diciendo las
Horas en el coro con la comunidad, fui llevada en espiritu a Valencia en donde me fue
mostrado lo que pasaba en una eleccidn y capitulo que se hacia de provincial en cierta
religion. Vi como salia toda la comunidad en procesion de la Iglesia. Llevaban delante un
estandarte o penddn con las insignias de la advocacién del convento. Fueron a una sala o
capitulo que hay muy grande para este fin. Y juntamente salié una procesion de demonios
que seguia la de los religiosos; persuadianlos para que hiciesen a uno de los religiosos que
pretendia serlo. Y con sobrada presuncién pensaba que no habia otros mas que lo
merecieran. [...] Dijome mi divina Majestad en lo mas intimo de mi alma: Te he mostrado

lo que has visto para que pidas por estas almas y por esta religién [...]”#.

En momentos de intensidad amorosa relata apariciones en vision intelectual, y
didlogos. Lo vemos en la siguiente transcripcion resaltando que sor Ursula Micaela hace
notar que esta experiencia le ha sucedido mas veces:

“Estando un dia muy apretada de estas amorosas ansias de morir y estar con mi amado,
aparecidéseme en vision intelectual como otras veces. Mostrome un corazén tan hermoso
y rico, que no sé decir cdmo era por no hallar palabras con qué saber explicarme. Dijome
mi amoroso Sefior: ¢ Quieres que troquemos corazones? Yo me quedaré con el tuyo y tu
te quedaras con el mio. Yo le respondi: Si, amado mio, que no se satisfaran mis ansias

menos que con mi Dios. Quedé fortalecida y consolada”*".

Otra expresidn, relacionada con la intensidad amorosa es relatada en forma de
recibir las divinas influencias:

“Salian de mi Dios unos rayos tan resplandecientes y hermosos que me herian el alma con
ellos y caian tan espesos como los atomos del sol y, al modo de estrellas se me

477 Ibidem, p. 272.
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479 Ibidem, p. 36.
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estampaban en el alma, ddndome a entender eran sus divinas influencias, que me estan

ilustrando el alma”*%,

“Otras veces, estando en oracion, sentia las divinas influencias de mi amado, sentiale
como tierno y enamorado infante, que le tenia entre mis pechos regaldndose en ellos
como un hijo se regala en los pechos de su madre. Me decia con grande amor: Madre mia,
dame de mamar de tus pechos, que yo muchas veces te doy de mamar de la dulzura de
los mios, quiero que ahora me regales t4”%5.

El uso de la metéafora, rica en imagenes, también es objeto de revelacién. Cuando

ya se habia iniciado el proceso fundacional que culminaria con la instalaciéon de las

capuchinas en Alicante vio un monte muy alto y en su cumbre una cruz, con Cristo

crucificado, a cuyo pié estaba, con el baculo de superiora, la religiosa que negociaba la

fundacién*? junto con una de las fundadoras del convento de Murcia, Sor Maria Inés de

Villaseca. Siente, pues, Ursula Micaela la revelacién que sigue: “Diéme mi divino Sefior

inteligencia de que aquellas dos religiosas habian de llevar la cruz y trabajos de la

fundaciéon”. Continda narrando que al otro lado de la cruz habia otra religiosa

acompafando a la primera, de la cual dice tener reparos “porque conoce su poco espiritu

y talentos y que no es para nada de estas ocupaciones”*®, en clara alusion a si misma.

Continua la revelacién, que describe de este modo:

“Dijome mi divino Sefior en lo intimo de mi alma: No temas que yo, que les daré la cruz,
les daré las fuerzas y talentos que necesitan. Mi cruz serd su bdculo y con estas cinco
fuentes de mis llagas os bafaré y fortificaré en los trabajos que habéis de padecer.
Mostrome mi divino esposo que de la llaga hermosa de su costado salia un ramillete de
hermosas y frescas rosas, tan unidas que todas juntas parecian una. Me fue dada
inteligencia como aquellas rosas eran las religiosas que habian de entrar en el nuevo
convento, cuan conformes y unidas habian de estar en todo como salidas y alimentadas
en aquella dulcisima llaga de su amoroso costado. EIl monte donde estaba fijada la cruz,
gue estaba tan hermoso y adornado de gran variedad de flores, me fue dada inteligencia
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era la religion. Las flores, que le hermoseaban y hacian mas vistoso y apacible, eran la

perfecta observancia de la Regla y Constituciones”**,

Prosiguiendo con el proceso fundacional nos ofrece una nueva metafora en la que
compara a Alicante con un rio seco:

“Estando un dia en oracion toda absorta y transformada en mi Dios, me mostrd en si
mismo un caudaloso rio; mas seco. Muchas almas le cercaban y querian beber de él. Mas,
aunque hacian sus diligencias se hallaban secas por la poca agua que habia, por falta de
tener quien les administrase, que estaba muy honda, y se volvian como se iban, secas, por
no tener quien les diese y sacase aquella agua de la gracia que deseaban conseguir. Mas
yo deseosa de saber que almas eran aquellas y que significaba aquel rio, didme mi Dios
inteligencia que este rio significaba la ciudad de Alicante, que en ella habia muchas almas
gue ansiosas buscaban agua de gracia de la religion mas quedaban secas porque no
hallaban quien les supiese administrarla; sino quien les confundiese y no tuviesen el logro
de sus deseos, Mas con el convento, que se habia de fundar de capuchinas, tendrian el
cumplimiento de sus deseos las que verdaderamente sabian buscar la dicha de la religién,
pues en ella hallarian la perfeccidén a que Dios les inspiraba aunque no alcanzaban la que
era, ni muchas almas conocen las inspiraciones que mi Dios les da; que mas atienden a los

dichos de las criaturas que a los llamamientos divinos”%,

A la llegada a Alicante se aprecia que esta dichosa y vuelve a usar la metafora para

describir lo que siente, en palabras e imagenes de libertad con respecto a la clausura:

“Sentia en lo intimo de mi alma que me decia este divino amante: Venid palomas mias, en

pos de mi a la libertad de vuestra clausura en donde enamoradas de mi tomaréis la cruz

de los trabajos, caminaréis gustosas en mi seguimiento”*®,

Finalizamos este apartado sobre las revelaciones de sor Ursula Micela Morata, con
un episodio en el que experimenta el fendmeno de la transverberacién, descrito y
experimentado por Santa Teresa de Jesus, Santa Gertrudis de Helfta y también por la
madre Astorch, Dice Angela Astorch: “Voy asaeteada como otra Gertrudis y se me abrasa
el alma y corazén”*¥’. Esta es la descripcion de sor Ursula Micaela, que, sin duda, habria
conocido la experiencia de sus antecesoras:

484 Ibidem, p. 266.
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“Estando una noche en la oracidn después de maitines, me fue mostrado en espiritu un
angel con un dardo de fuego que me lo metié en el corazén. Fue tan grande el dolor y
fuego que senti, que me penetré todos mis huesos y cai en tierra desmayada. Mas el
angel me detuvo para que no me hiciese mal. Estuve asi cosa de una hora gozando y
padeciendo lo que yo no sé decir, sino que me abrasaba y quemaba en llamas de amor
divino, que lo sentia en lo mas intimo de mi alma. [...] Sentiame herida del amor divino. Y
no sé decir el cdmo, si sélo que del fuego que sentia en el interior, me daba calentura tan
grande y tan grandes dolores en los huesos, que me parecia que me estaba quemando. En
medio de este padecer, me hallaba en una pacificacién muy grande que, cuanto mayores

eran los dolores que padecia, era mayor la paz que mi alma gozaba”*e,

Sobre este episodio, y encuadrado en la crénica hagiografica, el padre capuchino

de Valencia, Conrado Angel dijo sobre Sor Ursula Micaela:

IV.2.6

“De gran virtud y altas prendas. Llegé a la unién transformativa perfecta con Dios, que la
dio a sentir los dolores de la Pasidn e hizo que un 4ngel traspasase su corazén con un
dardo de fuego, en que se abrasan las espinas, quedando en su pecho la cicatriz aun

después de su muerte”*®°,

Los afectos y efectos

Retomando lo que ya hemos dicho sobre los afectos y su conexién emocional

comprobamos que también en el Tesoro de la Lengua Castellana, o Espafiola la palabra

afecto significa:

“Pasién del alma, en fuerza de la cual se excita un interior movimiento, con que nos
inclinamos a amar, o aborrecer, a tener compasion y misericordia, a la ira, a la venganza, a

la tristeza y otras afecciones y efectos propios del hombre”4%,

En parecidos términos el Diccionario Ideoldgico de la Lengua Espafiola define la

palabra afecto como “Cualquiera de las pasiones o sentimientos del dnimo y mas

particularmente amor o carifio”*?.
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El ultimo punto de la estructura narrativa que hemos dibujado corresponde, pues,
a la expresion de los sentimientos, a la pasion del alma o sentimientos del dnimo, que la
experiencia mistica vivida producia en ella, bajo la férmula mayoritaria: “los afectos que
me quedaron”, que en ocasiones adopta otros formatos con el mismo significado: “Los
efectos fueron...”, “Queddaronme de esta misericordia...”, “Queddé mi corazon...”
“Quedé...”, “Queddéme..." %2,

Los afectos, finalmente, acaban reveldndonos su caracter y sus estados de animo.
De este modo apreciamos el aspecto alegre de su personalidad cuando siente gozo del
alma: “quedé fortalecida para sufrir y llevar con alegria y gozo todo lo que padecia, tanto
gue decia que no debia ser tanto lo que padecia, pues estaba tan contenta”; “Los afectos
que me quedaron fue un gran gozo y alegria muy grande en mi interior”*3. Comparte,
pues, con Santa Teresa de Jesus el deleite de todas las cosas de la religién y el
conocimiento profundo de que en esta vida “paga su Majestad por unas vias que solo
quien goza de ello lo entiende”*%,

Su absoluto abandono cuando expresa fe y confianza en Dios, resolucidn para no
temer nada, animo y valor para todo lo que viniera: “Los efectos que sentia eran de fe y

U

confianza...”, “Me regalaba y acariciaba diciéndome: Querida mia, teniendo mi gracia
contigo, que temes”. Vemos la obediencia a la voluntad de Dios: “Los efectos que me
guedaron fueron de paciencia y resignacién y conformidad con la voluntad divina”, “Los
efectos que me quedaron de conformidad con la divina voluntad, alegre en las divinas
disposiciones, grande amor a la pobreza y desnudez de todas las cosas creada, deseos de

imitar a mi divino esposo y a mis santos padres”*%>,

La actitud de desprendimiento la apreciamos cuando relata paz y humildad para
conocer “[...] que todo era de mi Dios y nada mio”; la templanza de animo cuando siente
purificacidon y tranquilidad en el alma, ternura y amor al dngel de la guarda, serenidad y
quietud en su interior: “Senti a mi angel muy gozoso. Me daba la mano y me sacaba de las
aguas de las tribulaciones, que en esta vida hay”. Vemos otro afecto de serenidad vy
quietud interior: “Los efectos que me quedaron fueron de grande serenidad y quietud en
mi interior, que tan atribulado lo tenia con dudas y temores, que aunque quedaba mas en

492 PIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., pp. 31, 3, 4, 5, 8.
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el conocimiento de mis maldades, confiaba mas de mi divino sefior, siendo mayor la
desconfianza de mi”*%.

Su particular deseo de aliviar las penas de los demas cuando rebosa compasion y
caridad: “Los afectos que me quedaron fueron de caridad y compasion, que quisiera dar
mil vidas que tuviera para remedio y consuelo de todas las almas”; su cardcter decidido
cuando manifiesta animo y valor: “Los afectos que me quedaron de un animo grande y
valor para todo lo que viniera”. No obstante, frente a las cosas que no era del todo de su
agrado muestra: “paciencia y resignacion y conformidad con la divina voluntad” .

Su sentimiento de pertenecer a la Comunidad y las obligaciones grupales en
“Dabame luz muy particular del modo que habia de observar la Regla y Constituciones, la
perfeccion como las habia de guardar”; y relacionado con los votos, vemos el de la
obediencia y pobreza: “Los afectos que me quedaron de conformidad con la divina
voluntad, alegre en las divinas disposiciones, grande amor a la pobreza y desnudez en
todas las cosas creadas, deseos de imitar a mi divino esposo y a mis santos padres”*%,

Se muestra también agradecida, con indudable muestra de sensibilidad: “Quedé

4

mas carifiosa y agradecida...”, “Los efectos que me quedaron fueron un grande gozo en
mi alma, agradecida a mi Dios por su gran misericordia...”, y con deseos de perfeccion:
“Los afectos fueron amor de mi Dios, paz y gozo en mi alma y deseos de ser muy perfecta
en mi estado y que todas las criaturas lo fuesen en el suyo, y amdsemos mucho a este

divino Sefior”4%,

Delata fortaleza y decisién ante los problemas:

“Los efectos que me quedaban eran grande resolucién en pasar por muchas dificultades y
trabajos y pesadumbres, como los paso por el alivio y consuelos de mis hermanas,
conociendo que este afecto de caridad no es mio sino comunicado de mi divino Sefior,
gue me da la fortaleza y desnudez de todas las cosas y olvido de todo lo que necesito para

mis necesidades, para mi uso”>%,

4% 1pidem, pp. 65, 115, 57.
497 Ipidem, pp. 149, 159, 115.
498 Ibidem, pp. 27, 51.

499 1pidem, pp. 5, 25, 29.

500 Ibidem, p. 37.
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Y por encima de todo, sus encendidos deseos de amor a Dios:

“Los afectos que me quedaron fue una grande suspensién y transformacidon de amor en
mi amado, tanto que me parecia que no tenia corazén y mis ansias eran de estar en
donde le tenia que, si no me fortaleciera mi Dios, no era posible vivir’; “Quedé tan
abrasada del fuego del divino amor que, aunque volvi en mis sentidos, sélo estaba con el

exterior en las ocupaciones de obligaciéon, mas con el interior toda transformada en mi

Dios, abrasandoseme el corazén en el fuego de su amor, que no le podia sufrir”>°,

IV.3. Claves de su personalidad

Los afectos, en la narracidon de la experiencia espiritual, nos ha mostrado un
espectro emocional en el que descubrimos una personalidad orientada a la comunicacidn
divina, en la que el gozo proviene de la aceptacion de la experiencia doliente: quedé

III

fortalecida para sufrir y llevar con alegria y gozo todo lo que padecia; y donde el “yo”
queda relegado en pos de “otro” superior: paciencia y resignacion y conformidad con la
voluntad divina, y en pos de la norma, tanto la Regla y Constituciones, como los votos que
quiere guardar con perfeccidn, entre ellos la obediencia, al punto que renuncia a su

criterio, su juicio y todo poder sobre si misma. Recordemos:

“[...] me dio a conocer mi Sefior como habia de obedecer, sin tener propio juicio

sujetandome con danimo pronto y resuelto a la guarda y observancia de mi Regla y siguiese

pronta y sin discurso los preceptos y mandatos de mis superiores”>,

Y sigamos recordando que tuvo inspiracién de renovar sus votos, y sobre el voto
de obediencia a su padre espiritual se impuso a si misma que la obediencia fuera de tal
indole que no tuviera libertad para hacer la mas leve accién que no fuese por santa
obediencia, incluso hablar, reir, mirar, respirar, alentar comer y beber, el dormir, el velar,

acostarse y levantarse>®,

Frente a esta idealizacion del voto, en el que se impone la anulacién de si misma
en aras de una exquisita y total entrega religiosa, nos encontramos que se desvela una
personalidad, sin ella percatarse, mas fuerte, mas certera, mas firme y con juicio y
criterio. Volvemos a traer aqui para demostrarlo el episodio en el que su padre espiritual,

501 Ibidem, p. 36.
%02 1pidem, pp. 220-221.
503 Ibidem, p. 230.
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Jerénimo de Teruel, le manda nuevamente que escriba y en lugar de obedecerle le replico
que le mandase otra cosa, que en eso no le iba a obedecer porque tenia razones para no
hacerlo, siendo ellas que no tenia seguridad de que su espiritu era de Dios y que no se
encontraba con dnimo de pasar los sufrimientos que el mandato de escribir de su confesor
Alejo de Bojados le habia ocasionado con la abadesa y compaferas capuchinas®®.
También, lo veremos en el capitulo siguiente, cuando en el contexto de la fundacién
alicantina se le prohibe formar parte del grupo fundador; en lugar de resignarse opuso
resistencia hasta conseguir su propdésito.

Abogamos por creer que esta aparente sumision formaba parte del ideario de Ia
perfecta religiosa que sor Ursula dominaba a la perfeccién, pero estas pequefias
narraciones acaban develando una personalidad mas fuerte y decidida que la que ella
dibuja de si misma y que se desvela cuando de la experiencia espiritual pasa a describir
sucesos de su vida.

Hemos rescatado de sus escritos treinta y una veces en que se califica a ella
misma, y que mostraremos a continuacion, encontrando que solo en las tres primeras se
describe en forma positiva, y en las veintiocho restantes lo hace en términos peyorativos:
temerosa, soberbia, irascible, mala, cobarde, ingrata, soberbia, ignorante, simple; al igual
gue Santa Teresa, que desde el inicio del Libro La vida, al narrar el mandato que recibe de
escribir se sitUa en una posicidén despreciativa sobre si misma:

“Quisiera yo que, como me han mandado y dado larga licencia para que escriba el modo
de oracidén y las mercedes que el Sefior me ha hecho, me la dieran para que por muy
menudo y con claridad dijera mis grandes pecados y ruin vida”>%.

En ninguna de las lineas de la escritura de la madre Morata hemos encontrado
ningun motivo para dar crédito a su vision de si misma. Nos afirmamos en la idea de que
se guia por un ideario religioso modélico, que prima destacar la humildad, la penitencia,
el considerarse insignificante, etc. que se aplica continuamente y, por el contrario, hemos
apreciado caracteristicas de personalidad que revelan decisidn, voluntad y fortaleza. Ello
sin mencionar la dosis de energia creativa y de accién, desplegada para hacer realidad un
proyecto fundacional.

La humildad es destacada en el manuscrito que da cuenta de su muerte. Dice asi:

504 Ibidem, p. 237.

505 TERESA DE JESUS (Santa): La vida..., ob. cit., p. 13.
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“[...] se descubre un corazén todo de Dios, una humildad tan profunda que no respira otra
cosa todo su escrito, ya en la bajeza con que habla de si misma, ya en la humildad y
sencillez de sus clausulas, de suerte que al mismo estar desgreinadas, y algunas
imperfectas, no solo en el indice de la verdad con que se refiere, sino argumento del
desprecio con que se miraba a si y a sus cosas. Se veran asimismo todas las virtudes que
constituyen una perfecta religiosa que son incesante estudio no pard un punto en aspirar
hasta llegar a la mas elevada cumbre de la perfeccidon. Poco podemos ya continuar en su
historia, pues si como su humildad pudo ocultar de la vista de sus hermanas muchos actos
de la virtud mas heroica, hubiera podido su obediencia excusar el referir los que dejé
escritos, nada nos hubiera quedado de su memoria. [...] Se le observd constantemente la
humildad mas profunda sobre la que levantaba el mas sélido edificio de una perfeccién

inminente”>%,

Con respecto a la empresa fundacional, y en clave hagiogréfica, encontramos, con
motivo de su fallecimiento, un soneto de un religioso del Carmelo, José Marti que alude a
la conexion de Santa Teresa de Jesus y Ursula Micaela Morata en el rol fundador vy el
empefio de Sor Ursula en imitar a Santa Teresa, que, en su verso final dice: “...Micaela en
todo, otra Teresa”. Lo vemos:

“Tan alto magisterio le dio el cielo

a Teresa en fundar tantos conventos
gue de raros prodigios, y portentos,
llend toda la esfera del Carmelo.
Viendo, pues, en Micaela el celo

con que aplica el valor de sus alientos.
a esta fundacion, de sus intentos,
favorece la ansia, y el anhelo.

Su asistencia le ofrece y ayudarla

la promete, en tan heroica empresa,
y tanto fervor pone en imitarla,

gue cualquiera juzgara si bien lo pesa,
gue no es muy facil el diferenciarla,

pues en Micaela en todo, otra Teresa”>".

506 MINGUEZ, Juana Maria: Noticias de la Muerte..., ob. cit.

507 pEREZ DE LA RADA (ed.): Panegyrico piadoso en las honras, que 4 la Venerable Madre Sor Ursula Michaela Morata

fundadora, y Abadessa de este Religiosissimo Real Convento de los Triuvnfos del SS. Sacramento de Capuchinos, hizo
celebrar la Mvy Noble y Leal Civdad de Alicante que predicé Isidro Sala. Y le dedica a la dicha Civdad de Alicante; Javier
Pérez de Rada (ed.), Madrid: Fundacién Jaureguizar, 2007. Edicién facsimil del impresor de Orihuela Jaime Mesnier, del
afio 1703.
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IV.3.1 La vision de si misma

La lectura de los escritos de la madre Ursula Micaela nos ha permitido entresacar
frases en las que ella misma se autodefine en el contexto de las descripciones de sus
experiencias misticas, lo que nos ha permitido esbozar un retrato con las pinceladas de su
propia mano. Las presentamos a continuacidn para finalizar con nuestro analisis sobre
esta visidn que ella nos desvela.

Autodefiniciones Pdgina
Soy compasiva y mas siento el padecer ajeno que el mio 4
“Mas por mi natural, amigo de dar gusto y rendida siempre a la voluntad del 274

confesor y superiora no me era de poco tormento el haber de resistirles”.

“[...] con los demas me mostraba gustosa y apacible” 6
“[...] dejdndome llevar de mi mal natural soberbio y colérico” 4
“[...] que siempre que me dejaba llevar de mi mal natural y del apetito de 4

comer, lo pagaba de contado”

“[...] esta tentacidn de la irascible sdlo la tenia contra mi, que con los demas 6
me mostraba muy gustosa y apacible”.

“[...] desconsuelo de ver mi desaprovechamiento y cudn mal cumplo con mis 8
obligaciones de religiosa que no tengo, si sélo el habito, que solo la
paciencia de mi Dios puede sufrir mis maldades”

“[...] mi natural temeroso” 14
“Yo, medrosa y cobarde” 15
“[...] el natural como flaco y miserables temio” 15
“Siendo mi natural vivo y colérico” 19
“Era mi mal natural colérico” 28

“Deteniame mi natural encogido”

“Y esto no es virtud mia sino de su Majestad, que en mi no hay sino 34
maldades”

“[...] y conocimiento de mi bajeza” 39
“[...] fue un profundo conocimiento de mi nada...” 46
“[...] dolor de nuestra ingratitud que siendo Sefior y duefio e todos los 58

corazones, no hallase uno desocupado, Y siendo yo la mas ingrata de todas
las criaturas, escogié el mio siendo tan abominable y asqueroso
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“[...] y a mi me descubriese mis faltas que el amor propio y soberbia mia no 71
me las dejaba conocer”

”Con mas causa puedo temer yo que soy la misma soberbial” 123

“[...] Mdas mi ignorancia y ruda capacidad no me deja explicar mas ni como 131
me he de explicar. Y es conocimiento de que soy mujer ignorante, que sdlo

me toca el saber fregar y barrer, y todo lo que toca a la humildad, y aun no

la conozco ni se qué cosa es”.

“En este tiempo tenia ya doce afios de habito y mal empleados, porque 134
nunca hago lo que debo”

[...] y que no podia excusar esta mortificacién, que cierto me lo es hablar y 177
me lo ha sido siempre”.

“[...] conociendo era indigna de llevar las insignias de esposa la que era tan 184
infiel, ingrata, como yo”.

“[...] verme la que soy, que al paso que mi Dio me comunica la luz, cada dia 185
soy peor”

“Yo me hallé temerosa y encogida” 196
“[...] me sumergia en un mar de temores y dudas, temia no fuese engafio del 197
enemigo”

“[...] que el enemigo se valia de mi natural temeroso para atormentarme” 198
“Estando un dia muy afligida de dudas y temores” 200
“[...] no me atrevia a pedir a nadie ayuddndome a esto mi natural encogido” 203
“Yo, viendo mi miseria y que en mi no habia sino maldades” 229
“[...] mi natural tan pronto y mal mortificado” 272
En Alicante le asignan la tarea de ser tornera; ella dice de si misma: 283-284

“Procuraba hablar poco y nunca apartarme de mi Dios ni por un leve rato.
Ayudabame para esto el no saber hablar, que soy una simple. Que no es
virtud en mi el callar sino soberbia, porque no conozcan mis tontedades”.

Fuente: PIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit.
Elaboracidn propia

Hasta en tres ocasiones se retrata diciendo que su natural es colérico.
Encontramos en el autorretrato moral y espiritual de la beata Angela Astorch la misma
definicion: “Sefior, mi natural es colérico...”. Es el Unico punto en comun, ya que a partir
de ahi la beata es mucho mas complaciente consigo misma y se define como agradecida,
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fiel, en extremo puntual, curiosa, enemiga de tratar con personas de ordinario saber y
corta capacidad, entre otras®®,

Pero si hay algo que llama la atencién en las descripciones de sor Ursula es el
agudo contraste y la marcada paradoja con que se sitda en el binomio humildad-soberbia.
Insiste en que es ignorante, indigna, que solo sirve para fregar y barrer, que tiene dudas y
temores, que en ella hay miseria y maldades, que es cobarde, para pasar a definirse como
soberbia, aspecto que no se vislumbra en ningdn momento de su escritura. Ello nos
inclina a pensar que la humildad era una cualidad en extremo valorada en el dmbito
religioso, y no alcanzarla o creer que no se llegaba a ella pasaba a posicionarse en el
extremo de la soberbia. Santa Teresa se sitlUa en esos parametros, y en los de la
obediencia, creando la forja modélica de otras religiosas que quisieron seguirla:

“[...] que con su espiritu y luz alumbre esta miserable, poco humilde y mucho atrevida.
Que se ha osado determinar a escribir cosas tan subidas. Plega el Sefior no haya en ello
errado, teniendo intencion y deseo de acertar y obedecer, y que por mi se alabase en algo
el Sefior, que es lo que ha muchos afios que le suplico. Y como me faltan para esto las

obras, heme atrevido a concertar esta mi desbaratada vida”>%.

Son muchas las ocasiones en que la fundadora carmelita coloca la humildad en el
vértice de las cualidades que han de seguirse. Lo mostramos de nuevo en un parrafo en el
gue resalta con contundencia el valor de la humildad:

“No se espante ni le parezcan cosas imposibles: todo es posible al Sefior, sino procure
esforzar la fe y humillarse de que hace el Sefior en esta ciencia una viejecita mas sabia por
ventura que a él, aunque sea muy letrado, y con esta humildad aprovechard mas a las
almas y a si, que por hacerse contemplativo sin serlo. Porque torno a decir si no tiene
experiencia, si no tiene muy mucha humildad en entender que no lo entiende, y que por
eso es imposible, que ganara poco y dard a ganar menos a quien trata. No haya miedo, si
tiene humildad”®°.

Sin embargo, para Patricia Aristizabal la humildad en Santa Teresa tiene otro
objetivo, segun ella:

“Con su humildad Santa Teresa quiere situarse en una posicién inferior a la de su
interlocutor espiritual en la tierra y su rector en el cielo; en primer lugar porque no quiere

508 IRIARTE, Lazaro: Beata Maria Angela Astorch (1592-1665). Mi camino interior..., ob. cit., pp. 65-66.
509 TERESA DE JESUS (Santa): La vida..., ob. cit., p. 285.

510 Ibidem, pp. 228-229.
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mostrarse como una mujer letrada de gran capacidad intelectual, pues la escritura era

considerada entonces por la Iglesia como completamente innecesaria para seres

considerados inferiores como las mujeres”>.,

En nuestra opinién creemos que es verdad que Santa Teresa se coloca en una
posicion intelectual por debajo de sus verdaderas capacidades, pero en un claro juego de
evitaciéon del Tribunal del Santo Oficio, debido al conocimiento que tenia de que este
Tribunal miraba con recelo a las mujeres que escribian y que lo hacian ademas
correctamente.

La beata Astorch también alude a la virtud de la humildad: Los efectos fueron: un
muy particular valor interior y, aun en lo exterior, estimacion de esta gracia y humildad®'?;
Ese mismo dia, prepardndome para comulgar y principiando por el conocimiento de mi
indignidad y humillacion propia, la cual me dio su Majestad a conocer vivisimamente; y asi
con palabras de humillacion y mayor deshecho mio...>".

Continuando con el elenco de religiosas que hemos ido resefiando, con puntos en
comun con la madre Ursula, encontramos a la madre Francisca Josefa del Castillo, quien
destaca igualmente la humildad asemejandola a la verdad y al amor de Dios y la
contrapone a la soberbia que asimila a la mentira, en armonia con el binomio aludido:
humildad-soberbia:

“[...] como la humildad es amor de Dios, y como mientras mas humildad, habria mas
amor. Entendia como la humildad, es conocer y amar la verdad; y como la verdad es lo
gue tiene que ser; y como en lo que tiene ser, estd Dios. Como la soberbia, es mentiray la
mentira no tiene ser ni tiene Dios, y lo que no tiene a Dios es todo mal porque carece de
todo bien; y asi que cuanto el alma estuviere mas vacia de la mentira, que es la soberbia,

estara mas llena de Dios”>%*.

Compone la madre Josefa del Castillo un nuevo juego de binomios contrapuestos
en los que vincula humildad y verdad con el bien, frente a la soberbia y la mentira con
el mal.

511 ARISTIZABAL MONTES, Patricia: Autobiografias de mujeres: Maria Martinez de Nisser, Jerénima Nava y Saavedra,

Francisca Josefa de Castillo y Vegara, Rosa Chacel y Maria Zambrano. Editorial, Universidad de Caldas. Coleccion Artes y
Humanidades, Colombia, 2004, p. 48.

512 IRIARTE, Lazaro: Beata Maria Angela Astorch (1592-1665). Mi camino interior..., ob. cit., p. 386.
513 1pidem, pp. 386-387.

514 cASTILLO Y ALARCON, Antonio DE: Vida de la V.M. Francisca Josefa de la Concepcion: Religiosa del Convento de Sta.
Clara de la ciudad de Tunja en el nuebo reyno de Granada. Editor T.H. Palmer, 1817. Universidad de Indiana, p. 229.
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Hay otra cuestidn no menos importante, en relacidn a la humildad, que interesa
entresacar, y es que pese a que ésta fuera una cualidad cristiana altamente valorada y
aceptada como tal por las religiosas, el hecho de que los escritos entre rejas de las monjas
fueran escudrifiados por los confesores podia mover a las escritoras a resaltar esta virtud
que las podia excusar ante los Tribunales del Santo Oficio, siempre diligentes en detectar
casos de falsedad y endemoniamientos detras de visos de santidad. La jerarquia
eclesiastica ponia empefio en vigilar el voto de humildad que debia regir en los
conventos®®.

Por tanto, no es de extrafiar que en las descripciones de la madre Ursula Micaela
estén presentes todas estas consideraciones y se describa a si misma desde la perspectiva
de la humildad, obviando los aspectos positivos de su personalidad.

Completamos el esbozo psicoldgico resenando lo que consta documentalmente de
su aspecto fisico. De él dice la crénica de las madres capuchinas de Murcia, que era
hermosa y agraciada**®. También sabemos que tenia una bonita cabellera porque en el
periodo de su adolescencia dice: “...me componia el pelo, que era lo mejor que tenia, y me
lo alababan mucho™".

Segun los estudios forenses a los que fue sometido su cadaver, publicados en 2014
y que veremos en el ultimo capitulo, la estatura que tuvo en vida estaba comprendida
entre 144,73 y 151,27 cm®8,

Pasamos a continuacidn a tratar un tema espinoso de su convivencia conventual:
el hostigamiento, persecucion o acoso moral que padecid, en el que pueden hallarse
nuevas claves de su personalidad.

IV.3.2 El acoso moral

Al igual que de la lectura de los escritos de la madre Ursula Micaela Morata hemos
desentrafiado una estructura narrativa que nos ha permitido encontrar una pauta comun
gue hemos desglosado, del mismo modo el contenido de su narracién nos ha permitido

515 ARISTIZABAL MONTES, Patricia: Autobiografias de mujeres..., ob. cit., p. 49.
516 ZEBALLOS, Luis Ignacio: Chrénica..., ob. cit., p. 5.
517 p|QUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 7.

518 ARENAS JIMENEZ, Juan: “Estudio radioldgico del cuerpo de Sor Ursula Micaela Morata mediante TAC”, en RODES

LLORET, Fernando: Sor Ursula Micaela Morata. Vida y muerte..., ob. cit., pp. 153-170.
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descifrar, en la relacion de esta madre con sus compaferas religiosas, abadesa y
confesores, un proceso de acoso moral que también sufrieron otras religiosas como la
madre Francisca Josefa de la Concepcién del Castillo, de la cual hemos hablado a
propdsito de los afectos espirituales. Sor Francisca vivid, al igual que Sor Ursula, una
relacion marcadamente tortuosa con su comunidad: “No cesaban los cuentos y cosas muy
pesadas que me decian, en particular algunas me parecian deshonrosas, como decir que:
me enamoraba de sus devotos, y los solicitaba”>?°,

Vemos a continuacién una imagen de la madre Francisca Josefa de la Concepcién
del Castillo, representada con la cruz a cuestas, muy significativa de los sufrimientos
padecidos.

520

30 - Sor Francisca Josefa de la Concepcion del Castillo

513 FERRUS ANTON, Beatriz: “Suspender los sentidos...”, en La literatura hispanoamericana, ob. cit., pp. 269-277.

520 Retrato al éleo de autor anonimo, conservado por los descendientes de su familia. Imagen obtenida en

https://es.wikipedia.org/wiki/Francisca_Josefa_del_Castillo (Consulta realizada el 27 de noviembre de 2015).
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Al Tribunal de la Santa Inquisicidon fueron sometidas un buen numero de monjas, Lo
fue sor Ursula Micaela y sor Maria de Santo Domingo, o la beata de Piedrahita, que nacié en
Aldeanueva aproximadamente en el afio 1486. Ambas salieron indemnes del juicio del
mismo°?!. También la beata Anna Domenge, fundadora del convento de dominicas de
Perpignan fue encarcelada por el tribunal de la Inquisicion de Barcelona a causa de
“revelaciones sospechadas, por escandalosas, temerarias y diabdlicas”>?2. En el manuscrito
gue escribio describe con serenidad la injusticia con que fue tratada, reconocida Incluso por

sus carceleros®?3.

La célebre escritora Sor Juana Inés de la Cruz también fue severamente
recriminada por el obispo de Puebla, Manuel Fernandez, por su inclinacién al estudio de
temas filosoficos. Fernando Benitez lo resume:

“La hiere sobremanera el acoso de santurroneria, de envidias y chismorreos que la han
circundado siempre y han formado en ella un verdadero complejo de persecucién, un

estado de angustia que la hace sufrir lo indecible”>?*.

No fue Unicamente este obispo quien acusé a Sor Juana Inés, Octavio Paz en su
ensayo Sor Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe hace notar que su condicién de mujer
y de monja supuso una doble presidén que, unida a la estricta norma conventual, la condujo a
la soledad y a la indefensién en un mundo masculino que la situd en el centro de una intriga
teoldgico-politico-intelectual que culmind en su discutida abjuracion del ejercicio de las letras

profanas®®.

521 BAEZ, Adriana: “Una cuestion de género: Los Arrebatos Misticos en los Beaterios y Reclusorios: Una aproximacién a
las Practicas de los Dexados a principios del siglo XVI”, en Diversidad. Numero 5, afio 3, diciembre de 2012, pp. 46-62.

522 pH N, Inquisicién, lib. 732, 97r-97v (1609-1610), relaciones de causas de sor Anna Domenge y su confesor fray Antoni
Darnils. Acerca de la desconfianza de la Inquisicién hacia los visionarios, hombres o mujeres, en JAMES S. AMELANG:
“Los usos de la autobiografia: monjas y beatas en la Catalufia Moderna”, en JAMES S. AMELANG y NASH, Mary: Historia
y género: Las mujeres en la Europa Moderna y Contempordnea. Edicions Alfons el Magnanim. Institucié Valenciana
D’estudis i investigacién. Valencia, 1990, pp. 191-214.

523 JAMES S. AMELANG: “Los usos de la autobiografia...”, en JAMES S. AMELANG y NASH, Mary: Historia y género, ob.
cit., pp. 192-193.

524 BENITEZ, Fernando: Los demonios en el convento: sexo y religién en la Nueva Espafia. Ediciones Era, México, 2008,
p. 218.

525 PAZ, Octavio: Sor Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe. Fondo de Cultura econémica. México, 1982.
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526

31 - Sor Juana Inés en su celda
Ella misma lo describe asi:

“éDe qué envidia no soy blanco? ¢De qué mala intencién no soy objeto? ¢ Qué accidn hago
sin temor? ¢Qué palabra digo sin recelo? Las mujeres sienten que las exceda. Los
hombres, que parezca que los igualo. Unos no quisieran que supiera tanto. Otros dicen
gue habia de saber mas, para tanto aplauso. Las viejas no quisieran que otras supieran
mas. Las mozas, que otras parezcan bien. Y unos y otros, que viese conforme a las reglas

de su dictamen”>?’.

Y es que las vivencias “extraordinarias” que vivian algunas religiosas, como las que

hemos citado, y las que vivié la madre Ursula Micaela se constituian en un arma de doble filo,

526 Retrato realizado por Juan de Miranda. “La pintura reproduce muy cuidadosamente la biblioteca de sor Juana, y en

ella aparecen dos tratados de musica: Musurgia Universalis sive Ars Magna Consoni et dissoni in X Libros Digesta (2
vols., Roma. Herederos de Francesco Corbelletti, 1650), del jesuita Athanasius Kircher y el Melopeo... de Cerone. El
ejemplar del Melopeo... que pertenecid a sor Juana Inés se conservaba en la libreria del mexicano D. Demetrio Garcia.
Mutilo de portada en las pp. 284-285 puede encontrarse la anotacién autdgrafa “En la Ragon de Cerdn se discipula Juan
[sic] Ynes de la Cruz”, testimonio inequivoco de que la escritora poseyd y manejoé con frecuencia la obra”, en SANHUESA
FONSECA, Maria: “Musica de sefioras: las religiosas y la teoria musical espafola del siglo XVII”, en CAMPOS Y
FERNANDEZ DE SEVILLA, Francisco Javier (coord.): La clausura femenina en el Mundo Hispdnico: una fidelidad secular.
Simposium (XIX Edicion) San Lorenzo del Escorial, 2 al 5 de septiembre, Vol. 1, 2011, pp. 167-180. Imagen obtenida en
http://www.santafenewmexican.com/pasatiempo/books/the-tenth-muse-of-mexico-sor-juana-in-s-
de/article_1f5el16a5-6ale-510c-a686-44f70f77a281.html (Consulta realizada el 20 de noviembre de 2015).

27 Sor Juana Inés de la Cruz. Biblioteca virtual Miguel de Cervantes. Directora Margo Glantz, en
http://portales.mx.cervantesvirtual.com/bib_autor/sorjuana/. (Consulta realizada el 19 de noviembre de 2015).
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como hace notar Marién Reder, podian conducir tanto a la exaltacion como a la difamacién
de la monja que las experimentaba®2,

No podemos terminar este breve esbozo de monjas que sufrieron acoso sin
mencionar a la santa fundadora por excelencia, Santa Teresa de Jesus, la cual tuvo también
muchos enemigos poderosos y sufrié igualmente persecucién y juicio por el Santo Oficio,
tanto por sus origenes judeoconversos como por sus escritos misticos, si bien de todo este
proceso acusatorio salié indemne>?°,

Marie France Hirigoyen sefala que las situaciones de acoso se dan no solo en el
ambito familiar, sino en el mundo del trabajo, en las universidades y en las instituciones.
Un convento es una institucion, no queda al margen de que se den estas situaciones>*.
También hace notar que la palabra perverso choca y molesta, pero afiade que dejar de
nombrar la perversidén es un acto todavia mas grave, toda vez que supone tolerar que la
victima permanezca indefensa, que sea agredida y que se la pueda agredir a voluntad >3
La misma autora seiiala que:

“El acoso nace de forma anodina y se propaga insidiosamente. Al principio, las personas
acosadas no quieren sentirse ofendidas y no se toman en serio las indirectas y las
vejaciones. Luego los ataques se multiplican. Durante un largo periodo y con regularidad,

la victima es acorralada, se la coloca en una posicién de inferioridad y se la somete a

maniobras hostiles y degradantes”*3?,

Las vivencias de sor Ursula Micaela encajan en esta descripcién. La aceptacién de
lo que tuvo que vivir provenia del conocimiento que tenia de ello, ya que cuando recibio
el mandato de escribir su vida, y tuvo resistencias a cumplirlo, acudié al Santisimo
Sacramento pidiendo luz para saber lo que tenia que hacer. La respuesta fue clara tenia
qgue escribir su vida, aunque ello la llevard a ser perseguida tanto por las criaturas, el

mundo de su comunidad, como por los enemigos, los demonios. En sus palabras:

528 REDER GADOW, Marion: “Las voces silenciosas...”, en Cuadernos de Historia Moderna..., ob. cit., pp. 279-395.

529 EGIDO LOPEZ, Tedfanes: “La madre Teresa de JesUs, mujer y espiritual en tiempos de Contrarreforma”, en BURRIEZA
SANCHEZ, Javier (ed.): El alma de las mujeres..., ob. cit., pp. 23-39. Véase también: PEREZ, Joseph: Teresa de Avila y la
Espafia de su tiempo. Algaba Ediciones, S.L., Madrid, 2007 y JIMENEZ LOZANO, José y EGIDO LOPEZ, Te6fanes: Sobre
Teresa de Jesus..., ob. cit.

530 DIDEROT DENIS: La religiosa. Circulo de lectores, S.A., 1979.
531 HIRIGOYEN, Marie-France: El acoso moral. Editorial Paidds Ibérica, S.A., Barcelona, 1999, pp. 47-48.

32 pIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., pp. 48.
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“Me dio luz y conocimiento de lo que habia de hacer, que era que escribiese mi vida
desde que tuve uso de razdn, que fue desde la edad de los tres afios como ya tengo dicho
en el primer cuaderno. Alentéme mi divino Sefior mostrandome lo mucho que habia de
padecer asi con las criaturas como con los enemigos. Ofreciéme su ayuda y favor. Entendi
gue todas estas tempestades y trabajos se me habian de levantar de verme escribir. Dijele
a mi divino Sefor: Pues ¢como, Sefior mi, siendo vuestra voluntad se han de levantar tales
persecuciones? Respondidme su Majestad: en estas ocasiones veré lo que me amas y los
deseos que tienes de padecer. Yo te sacaré bien de todo. Pelea animosa y confiada que no

te fallaré”>3,

Asi sucedié realmente, de modo que empezd a sufrir, en primer lugar por el
demonio, de quien dice que cuando se ponia a escribir tomaba la forma de arafia y de
otros animales ponzofiosos encima de lo que escribia y le apagaban la luz>3.

“Todo era para hacerme perder la paciencia y cierto que me la hiciera perder si no me
tuviera prevenida mi divino Sefior. Ya que no podia, incitaba a las religiosas para que
viniesen a ver lo que hacia movidas de buen celo. |Bien sabia el enemigo lo que hacia,
pues por esta parte me hacia mas guerra que por ninguna otra Incitdbalas para que
fuesen a la superiora diciéndole que mirase lo que hacia y la licencia que me daba para
escribir, que examinase con mucho rigor mi espiritu. Hacian diligencia para leer lo que

escribia tomando papeles que yo le daba a la superiora. Sin que lo echase de ver los

tomaban para leerlos”%®,

Encontraremos claves de la personalidad de la madre Ursula Micaela en la
siguiente pregunta: ¢Por qué fue elegida como victima? Autores como Ifaki Pifiuel y
Zabala en los ultimos tiempos han identificado caracteristicas comunes en las personas
sometidas a acoso laboral, que es una rama del acoso moral. Tengamos en cuenta que
hemos dicho que el acoso moral se da, entre otros lugares, en las instituciones, por lo que
serian compartidas estas caracteristicas de las victimas, que destacamos: Se trata de
personas empaticas, afectivas, sensibles, honradas, dignas de confianza, fiables,
pendientes de las necesidades ajenas, benévolas, dispuestas a ayudar, constructivos,
generosas, complacientes, alta conciencia moral y ética, caritativas®®, que despertarian
las envidia de sus companeras, porque estas cualidades, a través de lo que hemos visto
hasta ahora, adornaron a la madre Ursula Micaela Morata; al igual que a la madre

533 Ibidem, p. 60.
534 Ibidem, p. 61.
535 Ibidem, p. 61.

536 pINUEL Y ZABALA, INAKI: Mobbing, cémo sobrevivir al acoso psicoldgico en el trabajo. Editorial Sal Terrae,
Santander, 2001, pp. 115-116.
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Francisca del Castillo: “Francisca es la mas envidiada del convento”>*” o Sor Juana Inés de
la Cruz de manera sobresaliente: ¢ De qué envidia no soy blanco?

En otros trabajos, que recogen las aportaciones de la ya citada Marie France
Hirigoyen, sefialan caracteristicas de las victimas como personas llenas de vitalidad y
confianza, escrupulosas con el orden en el trabajo y el deseo de hacer bien las cosas, se
sacrifican por los demas y aceptan con dificultad la ayuda ajena, vulnerables a la critica y
al juicio ajeno, son envidiables, como ya hemos apuntado al final del ultimo parrafo, pues
son transparentes, ingenuas y crédulas y tienen gran capacidad de perdonar, adolecen de
rencor e intentan comprender y explicar las acciones del otro. Todas estas cualidades, en
definitiva son las que las vuelven vulnerables®3®,

Del mismo modo cabe preguntarse por el perfil psicolégico del acosador.
Diferentes expertos, entre ellos Leymann de la Universidad de Estocolmo, senala que el
comportamiento del acosador obedeceria casi siempre a un intento de encubrir o
camuflar sus propias deficiencias. Su inseguridad suele venir determinada por la propia
conciencia de mediocridad, que es puesta en evidencia, muy a menudo de manera
inconsciente, por la conducta ética y respetuosa de la persona que después resulta
seleccionada como objetivo®®°.

En concordancia con Leyman, Francesco Alberoni unos afios antes, en 1991, en su
ensayo sobre la envidia, ya subrayd que “deseamos lo que vemos”>*. Queremos ser
mejores, superiores, mas apreciados y si no tenemos éxito, si la confrontacién nos pone
en situacion desventajosa, nos sentimos disminuidos y desvalorizados; entonces, para
proteger nuestro valor podemos volvernos indiferentes o devaluar el modelo,
rebajandolo a nuestro plano. Y afiade que este intento de protegernos mediante la accidn

de desvalorizacion, es la envidia®*.

537 EERRUS ANTON, Beatriz: Suspender los sentidos..., ob. cit., pp. 269-277.

538 SALINAS GARCIA, Eutropia: Acoso moral en el trabajo Una perspectiva socioldgica. Tesis doctoral dirigida por M2
Teresa Algado Ferrer y Mariano Angel Real Villareal. Facultad de Ciencias Econdmicas y Empresariales. Departamento
de Sociologia y Teoria de la Educacién. Universidad de Alicante, 2008, en
http://rua.ua.es/dspace/bitstream/10045/9646/1/tesis_eutropia_%20salinas.pdf (Consulta realizada el 6 de noviembre
de 2015).

539 PINUEL Y ZABALA, INAKI: Mobbing, cémo sobrevivir..., ob. cit., p. 129.
540 ALBERONI, Francesco: Los envidiosos. Editorial Gedisa, S.A., Barcelona, 1991, p. 9.

541 Ibidem, pp. 10-11.
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De modo que, sin duda, la envidia fue la base, la raiz, la pasién que movid y puso
en marcha el proceso de acoso moral que sufrié sor Ursula Micaela. ¢De qué envidia no
soy blanco? Se lamentaba Sor Juana Inés de la Cruz, en una percepcién preclara de lo que
le sucedia.

IV.3.3 En primera persona: relato del hostigamiento

Los relatos del acoso se muestran en siete cuadernos, ya que lo narrado en el
numero trece concluye que tras todos los exdamenes a los que la sometid el confesor,
Antonio de Aguiar y demas autoridades, se declara que su espiritu es de Dios. Si tenemos
en cuenta que el nimero total es de veintisiete, ello nos arroja un 26% de autobiografia
marcada por episodios de hostigamiento. El periodo mads continuado de este padecer de
las criaturas se da entre los cuadernos séptimo y undécimo, es decir, entre 1652 y 1661.
En los otros cuadernos en lo que describe momentos de acoso son el primero y segundo
que coinciden con el inicio de su vida conventual®*.

La narracién de la madre Ursula Micaela pone en evidencia el hostigamiento de
sus compafieras, la abadesa, Sor Angela Astorch y los confesores, Francisco Berdin y
Antonio de Aguiar Ella no le pone este nombre, dice “el padecer de las criaturas”, pero las
humillaciones sufridas y continuadas en el tiempo en el interior del convento
constituyeron un ensafiamiento fuera de toda duda.

El dominio de la victima®®* se establece a través de diversos mecanismos. Las
amenazas forman parte de este tejido perverso. Se trata de una violencia fria, verbal,
construida a base de denigraciones, de insinuaciones hostiles y de ofensas. En cuanto a
Ursula no son baladis, ya que la amenaza, que finalmente cumplieron, fue denunciarla al
Tribunal de la Inquisicién. El efecto devastador se construye a partir de las repeticiones.
No se trata de hechos aislados sino continuados. A esta violencia mas sutil se le van
sumando las violencias reales®*; ya vimos que fue golpeada por una compafiera con una

cafa.

%42 yéase el anexo documental n2 5.

>3 1a Victimologia es una disciplina reciente que nacié en los Estados Unidos y que al principio no era mds que una
rama de la criminologia. Se dedica a analizar las razones que conducen a un individuo a convertirse en victima, los
procesos de victimizacion, las consecuencias para la victima, y los derechos a los que ésta puede aspirar. HIRIGOYEN,
Marie-France: El acoso moral..., ob. cit., p. 15-16.

544 HIRIGOYEN, Marie-France: El acoso moral...., ob. cit., p. 104.
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Otro mecanismo de acoso que es utilizado contra sor Ursula es la descalificacion.
Dice Marie France Hirigoyen que consiste en privar a alguien de todas sus cualidades. Hay
que decirle y repetirle que no vale nada hasta que se lo crea”>*. Tanto su confesor, en
este periodo, como las religiosas la descalifican. Las acusaciones que de ella hacen nos lo
han mostrado. Baste sefialar que era conocido que escribia por mandato de sus
confesores, y sin embargo, la acusan de no saber leer ni escribir.

Con la descalificacion se pretende privar a alguien de todas sus cualidades®. El
descalificador tiene como objetivo controlar la autoestima y hacer sentir inferior a quien
descalifica®’. Es descalificada por las religiosas al cuestionar su espiritualidad: me dijeron
que me habian de acusar al obispo para que me castigase los embustes y enredos de mis
revelaciones. Contiene esta descalificacion ademas, una nueva amenaza, la de acusarla al
obispo.

Apunta Bernardo Stamateas que si haces algo el descalificador te criticard, y si
dejas de hacerlo te juzgard por no hacerlo®®. Es el tormento en el que se encuentra
Ursula: Acude por la noche a hacer oracién por mandato de su confesor, sin embargo es
criticada y castigada por no estar en su habitacién en las horas nocturnas por estar
orando. El objetivo que se pretende es crear inseguridad y desconfianza y tener control y
poder sobre las emociones de la victima®*.

Podriamos concluir que el acoso se vuelve posible porque viene precedido de una
descalificacidon de la victima por parte del perverso, que el grupo acepta en primera
instancia y luego avala. Esta depreciaciéon de la victima justifica posteriormente la
crueldad que se ha ejercido contra ella y lleva a pensar que se merece lo que le ocurre®?,
asi es también en el caso de Ursula; dice ella: Y lo que mds siento es el conocerme y el que
no me enmiendo y cada dia soy peor. En clara similitud con la frase que sor Juana Inés de
la Cruz escribié en el libro de su convento: “Yo, la peor del mundo”>32,

545 Ibidem, ob. cit., p. 98.

546 Ibidem, p. 96.

547 STAMATEAS, Bernardo: Gente toxica. Ediciones B, S.A., Barcelona, 2012, p. 43.
548 Ibidem, p. 44

549 Ibidem, p. 44.

550 HIRIGOYEN, Marie-France: El acoso moral..., ob. cit., p. 50.

Sly que da titulo a la novela sobre Sor Juana Inés de la Cruz, premio Iberoamericano de novela Elena Poniatowska,

2010: Yo, la peor de LAVIN, Mdnica. Penguin Random House. Grupo Editorial México, 2011.
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Otro procedimiento perverso consiste en nombrar las intenciones del otro, o en
adivinar sus pensamientos ocultos, con lo que el agresor se situa en la posicion de
conocer mejor a la victima que ella misma®2. Lo encontramos también en el caso de
Ursula, asi dice ella: No solo me condenaban las criaturas mi espiritu, si también me
juzgaban la intencion y lo que no pensaba ni tenia en mi corazon.

También a través de la culpa se consigue desestabilizar al otro. La victima ideal es
una persona escrupulosa que tiene tendencia natural a culpabilizarse. Mientras que los
perversos se agarran a su rigidez, las victimas intentan adaptarse, procuran entender qué
desean sus perseguidores y no dejan de preguntarse por su propia culpabilidad. La
manipulacién funciona tanto mejor cuando el agresor es una persona gue cuenta con la
confianza de la victima, en nuestro caso en las figuras de la abadesa y padre espiritual®3.
Asi dice Ursula: ...me era mayor el sentimiento el ver que por mi culpa.

Se ha considerado por algunos psicoanalistas que todas las victimas son cdmplices
de su agresor con el que instauran una relacién sadomasoquista en la que ambos sienten
placer cuando manifiestan su respectiva agresividad; se trata de una simetria oculta en la
que ambos tienen un interés; es un juego que pueden abandonar cuando quieran®**. Pero
en el caso de Ursula no hay simetria. La relacién con las religiosas no es simétrica, es la
fuerza del grupo frente a una sola persona En la relaciones, tanto con su confesor y
abadesa no hay igualdad, sino dominacién de ambos sobre ella, e imposibilidad de que
reaccione y pare el dominio; por eso se trata de una agresion. El establecimiento previo
del dominio (el voto de obediencia) destierra la via de decir “no”. Todo es impuesto, se le
reclama su parte masoquista, la que existe en cualquier individuo®°. Ademas, en el caso
de Ursula con su confesor y abadesa desea ser guiada espiritualmente. Deposita su voto
de obediencia a los designios del confesor. Entra en su dominio y se convierte en una
victima facil. Recordemos que hemos escrito mas arriba que ella misma dice: Mas por mi
natural, amigo de dar gusto y rendida siempre a la voluntad del confesor y superiora no
me era de poco tormento el haber de resistirles. Pero, como afirma Hirigoyen: “la victima
no es masoquista o depresiva en si misma. Los perversos utilizan la parte depresiva o
masoquista que puedan encontrar en ella” Y hay otra razon, si el masoquismo fuera una

552 HIRIGOYEN, Marie-France: El acoso moral..., ob. cit., p. 89.

553 Ibidem, p. 129.
554 Ibidem, p. 124.

555 Ibidem, p. 124.
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caracteristica fundamental de la victima no se explica que no se manifieste en otros
contextos y que desaparezca una vez que la victima se ha separado de su agresor>®.

Los efectos logicos del proceso de acoso moral son el aislamiento, Ia
incomunicacion y la soledad. Ursula escribe: “[...] senti mucho de que esta religiosa de
guien yo tanta satisfaccidn tenia y lo manifestaban sus obras en todo lo que podia para
que yo tuviese alivio, por eso fue mayor mi sentimiento, viendo que ya todas se volvian
contra mi”. Remarcamos “todas”, Hay que hacer un ejercicio de empatia o, como dice
Asuncién Lavrin: “recrear en nuestra imaginaciéon y contar con nuestras palabras un
pasado que solo existe de modo virtual en nuestro intelecto”>*’, para comprender la
terrible soledad que debié experimentar la madre Ursula Micaela, y asi poder reconstruir
la impotencia que debid experimentar ante los sucesos que le tocd vivir, inmersa en una
comunicacion deformada para que la victima no comprenda nada del proceso que se ha
iniciado y para confundirla aun mas. Queda descrito perfectamente cuando dice: “Si les
mostraba carifio y las queria servir en todo lo que yo podia las inquietaba mas,
diciéndome que era una falsa y las vendia mostrandoles una cara en lo exterior y otra en
las espaldas”. Al efecto, Irigoyen apunta que cualquier cosa que haga la victima se vuelve
contra ella gracias a la mediacién de sus perseguidores. El objetivo de la maniobra de
estos ultimos consiste en desconcertarla, en confundirla completamente®2,

En el acoso la comunicacion verbal es escasa. El agresor niega la existencia del
reproche y la existencia del conflicto. Con ello paraliza a la victima, pues seria absurdo
gue ésta se defendiera de algo que no existe. Rechazar el didlogo es una habil manera de
agravar el conflicto haciéndolo recaer completamente en el otro. A la victima se le niega
el derecho a ser oida. Al perverso no le interesa su versién de los hechos y se niega a
escucharla®®. Asi actua el confesor, en una de las pruebas que le impone, el no
confesarla: echdbame con gran severidad, ni aun me dejaba confesar ni decir la mds
minima palabra. Ursula le pide licencia para decirle lo que le estaba pasando: Respondié
que no queria; si que luego que saliese del confesionario sin decirle nada. No contento con
eso le prohibe también que hable con sus companieras de lo que le ocurre: ni con ninguna
religiosa me desahogase de ninguna pena ni afliccion que tuviese, si que todo lo pasase en

sumo silencio.

556 Ibidem, p. 123.

557 LAVRIN, Asuncién: “Los senderos interiores de los conventos de monjas”, en BURRIEZA SANCHEZ (ed.): El alma de
las mujeres..., ob. cit., pp. 161-180.

558 HIRIGOYEN, Marie-France: El acoso moral..., ob. cit., p. 49.

559 Ibidem, p. 86.
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Las consecuencias de un proceso de acoso, aparte del sufrimiento moral se
instalan en el cuerpo®®, ya que frente a una situacidon de estrés el organismo reacciona
adoptando un estado de alerta y produciendo sustancias hormonales. La persistencia de
altas tasas de hormonas de adaptacidn trae consigo trastornos que pueden instalarse de
un modo crénico, asi sor Ursula cayé enferma: tuvo desmayos, dejé de comer. Le dieron
cuatro sangrias y le mandaron tomar una purga que le ocasiond una enfermedad que le
duré cinco afios continuos que la obligd a permanecer en la enfermeria todo ese tiempo,
segln su relato. Los trastornos psicosomaticos no se derivan directamente de la agresion,
sino del hecho de que el sujeto es incapaz de reaccionar. Haga lo que haga, se equivoca;
haga o que haga, es culpable®?.

El confesor ejerce abiertamente sobre la madre Morata una situacion de dominio
e influencia. El dominio supone conducir a otro, sin argumentos, a que decida o se
comporte de modo diferente a como lo haria de manera espontdnea La influencia y el
control, cuando hay dominio, se refieren a lo intelectual o moral. El poder de quien ejerce
el control hace que la victima se mantenga en la relacion de dominacién de manera
dependiente, mostrando su consentimiento. Hacer que el otro acepte algo por coaccién
supone admitir que no se le considera como a un igual. Asi el dominador puede llegar a
apropiarse de la mente de la victima, igual que en un verdadero lavado de cerebro®?. El
dominio de su confesor es absoluto: Le pide voto de obediencia y estar rendida en todo a
su voluntad. Le indica que no admita ninguna misericordia ni favor del Sefior y que lo
resista como tentaciones del enemigo, y ademas le cierra las puertas a la comunicacién,
gue es otro mecanismo de desestabilizacion que trata de privar de cualquier posibilidad
de expresarse a la victima®s3, tal como lo describe Ursula: No daba lugar que yo le dijese
palabra de lo que padecia ni de lo que sentia y pasaba en mi interior. Pero no actuan solos
los confesores, gozan de la complicidad de las religiosas. Lo dice asi: Teniame el confesor
puestas espias para que fuesen con cuidado para ver lo que hacia y si cumplia lo que me
mandaba. Y también la abadesa se involucra en el acoso. Se verd mas adelante en la
relacion del acoso moral que se presenta. Baste senalar que le prohibié escribir a
instancias de las murmuraciones de las otras religiosas, completando, de este modo, el
aislamiento total al que se vio abocada sor Ursula Micaela.

560 Ibidem, p. 41.

561 1pidem, pp. 140-141.
562 Ibidem, p. 80.

563 Ibidem, p. 93.
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Un desgaste y deterioro de tal indole requeriria en nuestros tiempos de una ayuda
psicoldgica y médica®*, que, por lo menos, en el primer supuesto no tuvo y en el segundo
parece que agravo su estado. Solo podemos deducir que serian su espiritu mistico y
espiritual, y la fortaleza a que hemos aludido al hablar de las claves de su personalidad, lo
qgue le ayudd a sobrevivir a este trato cruel. Al respecto cabe también considerar lo que
Hirigoyen sefala:

“Algunas de las personas que han sido victimas del acoso superan la situacion sin mas
secuela psiquica que la de un mal recuerdo que se domina con facilidad. [...] Con el

tiempo la experiencia vivida no se olvida, pero se puede participar cada vez menos de

ella”>*

Como, suponemos, seria el caso de sor Ursula Micaela, toda vez que no vuelve en
sus escritos a estos episodios.

Pero este sufrimiento no podemos desgajarlo de su experiencia espiritual, donde
ella misma lo enmarcd para darle sentido. Desde una perspectiva religiosa Mircea Eliade
nos recuerda que el gran mérito del cristianismo frente a la antigua moral mediterranea,
fue haber valorado el sufrimiento y con ello crear una experiencia transformadora, en la
cual el dolor, de estado negativo, se convierte en experiencia de contenido espiritual
positivo>®®. En ello encontrariamos también la respuesta no solo al sufrimiento derivado
de la persecucién que sufrid, sino el sentido de las penitencias que jalonaron su vida
provocadas por ella misma para imitar la pasién de Cristo.

Las hagiografias tienden a pasar por alto estos aspectos e incluso a disfrazarlos. El
documento sobre la muerte de sor Ursula incluso lo enmascara abiertamente y, por
contra, alude a que era muy querida. En el caso de que fuera cierto situariamos esta
guerencia en el periodo de vida religiosa en Alicante, ya que en los cuadernos
correspondientes a su estancia en esta ciudad estan libres de episodios de hostigamiento:

“No habia ejercicio de virtud que no se le observara en el todo de su perfeccién,
haciéndola extremadamente venerada y amada de todas; ayudando a esto una particular
sencillez y sinceridad con una conocida pureza de intencién, de suerte que la miraban

564 RODRIGUEZ, Nora: Vencer el acoso moral, Editorial Planeta, 2002.
565 HIRIGOYEN, Marie-France: El acoso moral..., ob. cit., pp. 144-145.

566 ELIADE, Mircea: El mito del eterno retorno. Alianza Editorial, Madrid, 1997, p. 90.
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como angel, de una sinceridad tan extremada que su claro entendimiento y capacidad no

le quitaban el que creyese cuanto le decian si Dios no le manifestaba lo contrario”>®’.

Cuando hemos estudiado los rasgos comunes a religiosas de época moderna, que
destacaron por ser escritoras, fundadoras, misticas o por detentar rasgos prodigiosos en
sus biografias, no hemos encontrado que se mencione el de haber sufrido procesos
semejantes al vivido por la madre Ursula Micaela Morata, si exceptuamos los procesos de
persecucién por parte de los “contemporaneos” a que alude Boris Biefiko de Peralta:

“La introspeccién cuyo resultado era autobiografia espiritual, enfatizaba los lugares
comunes que asimismo aparecian en los relatos hagiograficos (infancia ejemplar y
milagrosa; vocacién temprana; ejercicio de las virtudes; numerosas enfermedades,
penitencias, persecuciones por parte de los contempordneos y hasta el martirio; visiones
y revelaciones que eran consideradas como resultado de la comunicacién con entes
sobrenaturales, etcétera®®.

Sin embargo, bien podemos afirmar, a la luz de lo analizado en este apartado, que
el acoso, el hostigamiento, el recelo, constituyeron un rasgo que en mayor o menor
medida compartieron algunas de las religiosas hispanas y novohispanas de los anos del
Barroco y de la religiosidad pos tridentina, por haber destacado por sus cualidades
espirituales, personales o intelectuales en los monasterios que las acogieron.

En nuestro caso nos hemos detenido en el que padecié la madre Morata, pero en
el camino hemos podido ver que otras también lo sufrieron. Por ello consideramos que el
acoso moral es un aspecto de la religiosidad femenina de los Siglos de Oro, que debe ser
estudiado y dado a conocer, asi como son considerados, conocidos y resaltados otros
rasgos comunes a las religiosas de dicho periodo.

Ursula Micaela murié a los 75 afios de edad, tras dos afios de enfermedad y a los
tres afios de ser nombrada abadesa. Su cuerpo no sélo no se corrompid sino que despidid
una “fragancia increible” *¢°, compartiendo hasta el final otro rasgo de la religiosidad
femenina barroca. También su cuerpo ha permanecido flexible hasta el dia de hoy, y es
venerado en el nuevo monasterio que se edificd en 1947, tras ser derribado el antiguo en

567 MINGUEZ, Juana Maria: Noticias de la Muerte..., ob. cit.

568 BIENKO DE PERALTA, Boris: “Voces del claustro: Dos autobiografias de monjas novohispanas del siglo XVII”, en
Relaciones, 139, México, verano, 2014, pp. 157-194.

569 MINGUEZ, Juana Maria: Noticias de la Muerte..., ob. cit., p. 24.
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un contexto de revueltas anticlericales en mayo de 1931, tema que estudiamos en el
capitulo X.

El dia 11 de octubre de 2006 se inicié el proceso informativo diocesano para su
beatificacion que culminé el 11 de junio de 2009, entregdandose toda la documentacién
generada en Roma y estando a la espera de la resolucién que adopte el Vaticano.

En el capitulo XI trataremos la cuestién de su muerte e incorruptibilidad de su
cuerpo, a la luz de la ciencia actual.

IV.3.4 Cartas desde el claustro: La correspondencia de sor Micaela

Nos referimos en este epigrafe a la madre Ursula Micaela Morata como sor
Micaela porque es asi como firmo las cartas que escribié y que se conservan en el archivo
de las capuchinas del convento alicantino. Del total de misivas hay 4 en las que firma sor
Micaela Ursula, y solo en ellas afiade debajo de la firma: Indigna capuchina.

El conjunto epistolar, segln Joaquin Sdez estd compuesto por 24 cartas, de las
cuales 22 van dirigidas a José Sala, una a Isidro Sala y la ultima va dirigida a una persona a
la que da el tratamiento de V.A.>”°. Queremos sefalar que diferimos con Joaquin Saez en
el nimero total de cartas y destinatarios. Hemos podido comprobar que el total de cartas
gue escribié sor Micaela es de 23, escritas entre 1685 y 1699. De ellas, 21 estan dirigidas
al candnigo José Sala; la numero 18 estd dirigida a Francisco Gaspar Manrique®’* de Lara.
Finalmente la carta restante, referenciada con el nimero 23 esta dirigida a una persona, a
la que otorga el tratamiento de V.A.>"2,

Sin embargo existe una carta, identificada con el nimero 24 y que tiene como
destinatario a Isidro Sala, pero la autora no es sor Micaela, sino sor Inés de Vilaseca®’?, por
lo que opinamos que se trata de un error de Joaquin Sdez al considerar la carta de Sor
Inés de Vilaseca en el conjunto redactado por sor Micaela. Esta carta esta fechada en
1672, por lo que tampoco coincide cuando fue escrita con el periodo en que esta
registrada la correspondencia de la madre Morata.

570 SAEZ VIDAL, Joaquin: Sor Ursula Micaela Morata..., ob. cit., p. 163.

571 Sobre aspectos de la identidad de Gaspar Francisco Manrique de Lara se ha hablado en la introduccién de este
trabajo. Véase nota a pie n2 10.

572 AMMCCA, seccién madre Ursula Micaela.

573 AMMCCA, estante 3-5.
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En lo que atafe a la carta dirigida a V.A. colegimos que podria ser una de las cartas
de la correspondencia real a que alude Saez Vidal cuando hace referencia a un escrito
anénimo conservado en el archivo de las capuchinas de fecha 10 de enero de 1772,
donde se narran las vicisitudes ocurridas cuando la fundaciéon del convento. En él se
cuenta la fama que alcanzé Ursula Micaela y su extraordinaria espiritualidad que llegé a
todos los puntos de Espafia y provincias extranjeras, y dice expresamente:

“Noticiosos de ella las Reales personas de S.M. el Sr. D. Carlos Segundo y Serenisimo Sr.,
su hermano D. Juan de Austria, merecid aquella su epistolar correspondencia,
comunicandole y pidiéndole parecer y aprobacidon en los asuntos mds graves de la
Monarquia y de sus delicadas conciencias, como consta en muchas de las cartas originales
de aquellos Principes custodiados en el Archivo de este Real Convento y en los cuadernos

de la prodigiosa vida de dicha Venerable escrita por preceptos de sus confesores...”>’4,

La carta en cuestién termina con puntos suspensivos, dando a entender que la
continuacion de la misma no se conoce, y en la cual se aprecia, en el comienzo y al final,
gue no es la primera vez que se dirige a esta persona, por lo que de tratarse del rey se
confirmaria que si se dio tal correspondencia real. La reproducimos:

“No puedo dejar de cansar a V.A con mis impertinencias, mas se me pueden perdonar por
el fin que en ellas llevo, nacidas de una fina y agradecida voluntad que en mi gran Dios y
Sefior tengo. A V.A,, pues no se ha puesto en las penas y cuidados que tan cercado le
tienen y siendo este divino Sefior el que le ha metido en ellos para que saque la cara para
defensa de sus cosas. Seguro puedo estar V.A. sacard mi Dios la suya para defenderle de
todos los enemigos visibles, invisibles y los deshard y desvanecerd como humo. Teniendo
este gran poder de esta inmensa incomprensible majestad y poder, teniéndole tan de su
parte V.A. como no se alentara, si le creo que lo estarad quien tanta luz tiene de este gran
Dios, que tan tiernamente le ama. Siempre estard pronto para darle la mano. Acuérdome

que en una ocasion le dije...”>”.

Presentamos a continuacidn una sinopsis de la correspondencia de la madre
Morata, con expresiéon del nimero de la carta y a quién iba dirigida, no sin antes
especificar que la sinopsis recoge el asunto de la carta, ya que es comun a todas ellas
referirle en el comienzo cdmo le extrafia toda la comunidad de las capuchinas, cémo se

574 AMMCCA, estante 3-5 y en SAEZ VIDAL, Joaquin: Sor Ursula Micaela Morata..., ob. cit., p. 163. No obstante la

referencia concreta de que la correspondencia real se encuentra en el archivo de las capuchinas no hemos podido
encontrarla y las monjas actuales aseveran que no tienen las cartas reales, por lo que es posible que fueran destruidas
en los sucesos de mayo de 1931.

575 AMMCCA, estante 3-5.
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preocupan y piden por su salud, y en el final enviarle recuerdos y afectos de las religiosas
e hijas espirituales.

Correspondencia de sor Micaela

Destinatario, destino y

Ne Resumen del contenido
fecha
1  José Sala. Madrid Se alegra de que haya llegado bien y se encuentre bien
26/02/1674 acomodado.
2 José Sala. Madrid Le notifica que su hija espiritual, Jacinta, se ha casado.

Noviembre, 1685

3 José Sala. Madrid Le da la enhorabuena por un sermén. Le envia recuerdos de
28/01/1686 las hermanas Francisca y Josefa y le da noticias de la tia Aurea.
Le anuncia que José Misé le lleva, de parte de la abadesa, un
cajon con docena y media de panes de higo, dos orcicas®’® de
manteca, otra de tapenas en almibar y otra de picadillo de
membrillos mermelados y dos cuscus. Le indica que la libra de
tabaco es para mi Sra Dofia Beatriz, que la cajica®’ es para
Domingo Pérez, secretario de los dugques de San Pedro®’, que
se encuentra en casa de los marqueses de los Balbases®”, con
el fin de que le pueda valer a Vmd. en sus negocios. Le explica
que el envio aparecera dirigido a las madres capuchinas con el
fin de que no se pague en aduanas y que él, José Sala, no diga
nd, tome su cajon y calle.

576 Se refiere a dos orzas. Orcica es una variacién en el hablar murciano.

577 Igualmente cajica es una variacidn de caja en el hablar murciano.

578 Se trata del ducado de San Pedro de Galatino, creado por el rey Felipe IV en el reino de Napoles. Véase RIVAS
CARMONA, Jesus (Coord.): Estudios de plateria: San Eloy 2006. Universidad de Murcia. Servicio de Publicaciones, 2006,
p. 93, donde también constan sus descendientes como donantes de un Tabernaculo a la Santa Iglesia Metropolitana de
Granada. Hacemos notar que la duquesa de San Pedro figura como donante del convento como se verd en el
capitulo VI.

ST g marqués de los Balbases, Pablo Spinola Doria (1659-1699), fue uno de los ministros mas influyentes en la

politica italiana durante el reinado de Carlos Il y duefio de extensos territorios feudales en el norte de ltalia. En
ABASCAL PALAZON, Juan Manuel y DIE MACULET, Rosario y CEBRIAN, Rosario: Antonio Valcdrcel Pio de Saboya, conde
de Lumiares (1748-1808) Apuntes biogrdficos y escritos inéditos. Real Academia de la Historia e Instituto de Cultura Juan
Gil Albert. Diputaciéon Provincial de Alicante, Alicante, 2009, p. 28. Los Spinola, si bien nunca rompieron sus vinculos
italianos fueron consolidando su implantacion en los espacios de sociabilidad de las Cortes de Madrid y Millan, lugar de
nacimiento del Il marqués de los Balbases. Sus contactos con las redes mercantiles y financieras genovesas perduraron,
y combinaron sus relaciones y contactos con las aristocracias italianas y espafiolas. En YUN CASALILLA, Bartolomé: Las
redes del imperio: Elites sociales en la articulacién de la Monarquia Hispdnica, 1492-1714. Marcial Pons, Historia.
Universidad Pablo de Olavide, Madrid, 2009, p. 132.
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José Sala. Madrid
29/01/1686

José Sala. Madrid
22/04/1686

José Sala. Madrid
20/05/1686

José Sala. Madrid
03/06/1686

José Sala. Madrid
17/06/1686

José Sala. Madrid
02/09/1686

Le anuncia otro envio: Un cajén de viveres y pafiuelos, una
libra de tabaco para Dofa Beatriz, una cajica para Domingo
Pérez. Sor Ursula le expresa que esa cajica es para que esa
persona lo introduzca a los marqueses de los Balbases, a fin
de tener mds intercesores para un asunto del interés de José
Sala.

Le muestra su alegria por los sermones sobre la pasién de
Cristo en el convento de las descalzas reales de Madrid.

Le muestra su desconsuelo porque hace ya ocho meses que
no le ve y espera que regrese pronto y con salud. Le anuncia
gue fray Jaime ha ido a Madrid.

Sobre una cuestidon que no menciona y que preocupa a José
Sala le dice que no han de quedar frustradas sus esperanzas,
aunque el demonio falso y embustero, con el garfio de sus
falsedades le procure detener. Puede mds el oro de la verdad y
caridad que el hierro del engafio y mentira. Le informa que ha
estado en el convento Beatriz Riquelme para contarle que un
hijo suyo y de Vicente Pascual®®, llamado José*®! Ha ido a
Madrid donde proyecta vender el habito y marchar a Mildn.
Sor Ursula Micaela quiere que José Sala interceda y haga
volver al joven.

Expresa preocupacion por un problema en el pecho que sufre
José Sala. Se alegra de que su hermano Isidro se ordene
sacerdote. Le informa que sabe que ha predicado en las
descalzas reales y que lo habra hecho, como siempre, cada dia
mejor. Le pide que le de recuerdos a fray Jaime.

Le muestra inquietud por su larga ausencia y que no acaban
de saber cuando regresard porque unos le dicen unas fechas y
otros otra, y que ella ha dicho a la comunidad que mds valia
dejar de hacer tantas letanias y rogativas que parece que su
Majestad y su Santisima Madre y los santos estdn sordos y no
nos conceden nada. Le comunica que le han hecho llegar una
libra de tabaco con Alfonso Frias y que el doctor Ginés le ha
dado otras dos libras para que se las enviaran en otra ocasion.
Le da noticias de su hermano Isidro, que es muy buen clérigo.

580 5e refiere a Beatriz Mufioz de Robles y Riquelme, que casdé con Vicente Pascual de Riquelme y Martinez de Fresneda.
Véase: BARON DE FINESTRAT: Nobiliario..., ob. cit., p. 242.

%81 £n el Nobiliario del Barén de Finestrat aparece su nombre completo: José Gabriel Pascual de Riquelme y Robles.
Consta que fue bautizado el 30 de enero de 1671 y que fue Caballero de la Orden de San Juan. De su padre, Diego
Vicente Pascual y Martinez de Fresneda dice que era llamado vulgarmente Vicente, y que fue Generoso Justicia de
Alicante y que contrajo nupcias en la parroquia de Santa Maria con Beatriz Robles y Riquelme, natural de Caravaca.
Véase: BARON DE FINESTRAT: Nobiliario..., ob. cit., p. 50.
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10

11

12

13

14

15

José Sala. Madrid
11/11/1686

José Sala. Madrid
18/11/1686

José Sala. Madrid
24/02/1687

José Sala. Madrid
07/04/1687

José Sala. Madrid
26/05/1687

José Sala. Madrid
07/07/1687

Se alegra por la mejoria de su salud y le refiere que les hace
mucha falta, asi como al Dean y al candnigo Mojica, que
estuvieron en el convento: Yo les dije que desde que se fue se
dice la letania de San Nicolds y a muchas devociones y parece
que todos se hacen sordos. Le refiere que su hermano Isidro
continda sus estudios y que la madre tornera recibe los
abrazos en lo intimo de su corazon y se los devuelve con todo
carifio, y quisiéramos mds ddrselos que enviarlos.

Le menciona un envio que recibira de la madre abadesa con
diversos viveres: turrén hecho por las religiosas, manteca de
asar, panes de higo, bollos de chocolate, unas basquifias para
Dofia Beatriz, y dos libras de tabaco, dos pares de medias
blancas y unas negras y cordon para atarlas y dos pafiuelos de
filadis y seda para José sala; una sdbana para que le hagan
camisas a Don Ambrosio.

Le hace saber las necesidades del convento y que una persona
quiere dar limosna.

Se hace eco de lo que, deducimos, le ha referido José Sala en
relacidn a las monjas de Orihuela (sin especificar la Orden a la
qgue pertenecen). Dice sor Micaela: Lo que me dice mi padre
de las monjas de Orihuela, estan sumamente afligidas, que los
frailes les hacen grandes extorsiones, que es ldstima lo que
padecen las pobrecicas. Dios las libre de frailes, que bien
hacemos nosotras no dar lugar a que entren ni en el
confesionario, por lo menos mientras vivamos. También le
comunica, en nota aparte, que la abadesa le envia una cajica
con una docena de bollos, ocho patatas confitadas, dos
papeles de anis, dos de borrajos y unos pocos de fideos, a
través de Jaime Martinez.

Le expresa preocupacion porque esté necesitado y no les diga
nada. Le dice que se va a Madrid Mosén Batista Amor en
compafiia del hijo de Don Gaspar Ferndndez, en la galera de
Jaime Martinez. Le anuncia que la madre abadesa quiere
enviarle alguna cosica.

Trata de la edad que tiene su hermano, Isidro Sala, a fin de
ordenarse y obtener el curato, mediante dispensa del
Pontifice.
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16 José Sala. Madrid
23/07/1687

17 José Sala. Madrid
23/07/1687

18 Francisco Gaspar
Manrique de Lara

15/09/1687

19 José Sala. Madrid
10/10/1687

20 José Sala. Madrid
12/04/1688
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Sobre su regreso a Alicante le dice que Don Francisco le ha
preguntado sobre si quiere que le escriba a su excelencia para
que interceda, pero ella le ha contestado que solo en el caso
de que sea en buenas condiciones. Le comunica que Dofia
Alfonsa ha tenido un hijo y le sugiere que le dé la
enhorabuena. También le pide parecer sobre el regalo que
convendria hacerle. Le comunica otro envio, a través de Jaime
Martinez, de agua de azahar y algunas otras nifierias y que no
se olvide de devolver los cajones. Lamenta que no haya salido
bien el negocio de Bert. Le habla de hacer un memorial al rey
para que nos haga limosna, siquiera para las tapias, que cada
dia entran hombres y estamos con un susto continuado. Por
ultimo, se refiere a su hermano Isidro, diciéndole que estd
afligido porque no le envia los papeles de los sermones que le
pidid y que aun no sabe si el obispo lo quiere ordenar; que le
ha hablado a solas y es gozo oirlo.

Le informa de que Aurea Real esta de mucho duelo de que se
le ha ido el padre Ledn y lo cierto es que se le han quitado por
excesos que hacia Aurea, que él es un santo religioso y es
ldstima que sus imprudencias de quimeras den tanto que
decir.

Le hace saber que ha recibido su carta con noticias de su salud
y le muestra su agradecimiento y el de la madre abadesa por
las finezas con que las favorece en todo y como también
favorece las obras de Dios y las muchas prendas con la
comunidad, que no olvidan ni la madre abadesa ni ella. Le dice
gue tiene puesto su empefio en que Dios le favorecera no solo
en lo espiritual sino también en lo temporal.

Le pide que se interese por el sindico de su comunidad de
capuchinas, Marcelino Robere, que va a la corte con la
pretension de alcanzar la vara de alguacil mayor de la
Inquisicion.

Se alegra del éxito de sus sermones y le tranquiliza sobre que
no hablara con la sefiora Aurea Real ni con nadie, y que el
silencio es quien lo descubrird todo. Le explica que esta
sefiora, cuando se fue el candnigo Isidro le descargéd la flota
que traia de quejas y cosas que me constaban eran mentira 'y
le pidi6 que se lo dijera al Doctor Francisco, pero que le
contestd que no era yo religiosa que iba con cuentos y mds,
constdndome la verdad. Sigue diciéndole que esta sefiora ha
publicado la mentira del gran gasto que ha tenido en las
heridos del candnigo Isidro, mds ya la conocen todos. Y
siguiendo el consejo del doctor Francisco no hablard mas con
ella.



21 José Sala. Madrid Se alegra de saber que regresara a Alicante el préximo mes y
24/05/1688 que su prima le ha dicho que le traiga un pellejico de buitre o
raposa, que le dicen los médicos lo lleve en el brazo y mano,
que le hard provecho. Le desea se luzca en el sermdén de San

Felipe Neri.

22 José Sala. Madrid Le traslada lo que ha dicho la abadesa sobre la construccion
del retablo: que Jacinto Forner trajo al maestro del retablo y
acordaron que se hiciera rapido, pero con la condicidn de que
le adelantaran ciento veinte reales. Para ello Jacinto Forner ha
pedido que José Sala le escriba a Marcelino Robere, sindico de
las capuchinas, para que de ese dinero, que si no lo consigue
él no lo conseguira nadie. Le indica que le pida cuarenta libras
para darselas al escultor. Finaliza diciendo que mi madre
abadesa dice que no le envia mds bizcochos por tener
entendido estd cansado de ellos. Si le gustan, mi querido
padre, hechos estdn y so gusta de otra cosa avise [...] que serd
con todo amor y fina voluntad obedecido.

Sin fecha

23 S. Alteza Pide a Dios por su salud y aciertos, y que tendrd mucho éxito
en los mismos, y que Dios le sacard la cara para defenderle de
todos los enemigos.

Sin fecha

La correspondencia de sor Micaela nos revela el aspecto mas cotidiano y mundano
de su personalidad. Observamos una escritura ligera con dejes del habla murciana.
Alejada de la espiritualidad que rezuman sus cuentas de conciencia se desvela una
persona afectiva, cercana, pendiente de las necesidades de José sala a través de los
envios que le procura y sobre todo interesada por su salud y bienestar. Especialmente
tierna resulta la carta n2 3 en la cual vela por sus intereses a través de un envio al
secretario de los duques de San pedro para que pueda influir a su favor. Resulta también
conmovedora su estratagema en el envio para no pagar aduanas con su aseveracion: y

que él, José Sala, no diga nd, tome su cajon y calle.

Nos resulta llamativa también la facilidad en la expresiéon de sus sentimientos
hacia José Sala. No duda en comunicarle su inquietud por la larga espera de su regreso, la
alegria por el éxito de sus sermones, el relato de aconteceres en el convento.
Especialmente chocante nos resulta la carta n2 9 porque frente a su intima experiencia
religiosa y de oracién donde muestra elevada confianza en Dios, la Virgen y los santos de
su predileccidon, en lo que atafie a las plegarias para el regreso de José Sala se muestra
absolutamente terrenal y con cierto enfado por no conseguir su peticiéon: mds valia dejar
de hacer tantas letanias y rogativas que parece que su Majestad y su Santisima Madre y
los santos estdn sordos y no nos conceden nada.
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La carta n? 23 es la que aporta la pista sobre la posible correspondencia real que
mantuvo sor Micaela. En ella le comunica que pide para que tenga salud, éxito y que Dios
le protegera de sus enemigos. Ademas, la conecta con Maria Jesus de Agreda, abadesa
del convento de las Madres Concepcionistas de Agreda (Soria), mistica del periodo
barroco que reulne, igualmente, los rasgos comunes a muchas de las religiosas y
fundadoras de dicho periodo, y que mantuvo correspondencia con el rey Felipe IV,
convirtiéndose en su consejera®®?,

Por ultimo la carta n? 18 al mostrarnos su relacién con personajes de la corte y
como éstos favorecieron el convento®®, nos acerca a la tesis mantenida por Nieves
Baranda, segun la cual:

“[...] La comunicacién con el exterior, que tenia en la correspondencia uno de sus medios

privilegiados para desplegar la red de influencias y contactos con el entorno en el que se

insertaba un convento”>%*.

IV.4. La madre Ursula Micaela en las fuentes bibliograficas

Hemos visto que engrosa sor Ursula Micaela la némina de religiosas del Siglo de
Oro que escribieron su autobiografia y/o cuentas de conciencia y algunas de ellas sus
deseos de fundar, en la intimidad de sus celdas, entre rejas. Y que ademads comparte con
ellas los otros aspectos de la religiosidad barroca de la Reforma Catdlica que hemos
compilado al inicio de este capitulo. También hemos hecho notar que comparte con otras
religiosas haber sufrido acoso moral, término, que es cierto que es reciente y puede ser
discutida su aplicacion a otra época, pero la base, la raiz que lo sustenta: La envidia, ha
ocurrido en todas las épocas y ocurre en todas las culturas®®. Abogamos, pues, a través
de este trabajo a que sea considerado, y afiadido a los que ya han sido estudiados, ya que
hasta ahora ha pasado mas desapercibido en las investigaciones sobre las monjas
modernas.

582 MORTE ACIN, Ana: “Misticismo y conspiracién. Sor Maria de Agreda en el reinado de Felipe IV”, Zaragoza, 2010, pp.
57-58, en ATIENZA LOPEZ, Angela: El mundo de las monjas..., ob. cit., p. 100.

%83 Como también lo veremos cuando tratemos la cuestion de los donantes y bienhechores en el capitulo VI.

584 BARANDA, Nieves: “Plumas en el claustro...”, en AZAUSTRE GALIANA Antonio y FERNANDEZ MOSQUERA (cord.):
Actas del VIII Congreso (AISO), ob. cit., pp. 569-576.

585 ALBERONI, Francesco: Los envidiosos, ob. cit., p. 10.
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Sin embargo, pese a estar a la altura de las monjas que fueron contemporaneas
suyas y haber destacado por idénticos atributos, la presencia bibliografica de la madre
Morata, si exceptuamos la local y las crénicas de la orden capuchina, es escasa. Destaca,
entre ellas, el libro que recoge las ponencias presentadas al congreso internacional: Las
clarisas, ocho siglos de vida religiosa y cultural, que tuvieron lugar en Priego de Cérdoba
(Jaén), los dias 27-29 de julio de 2011°%, bajo la direccion y edicién de Manuel Peldez del
Rosal, Cayetano Sanchez Fuertes dedica en su ponencia, un apartado a las clarisas
insignes a lo largo de la historia de la orden, en cuya némina aparece Sor Ursula Micaela
Morata (1628-1703), con el siguiente texto:

“Clarisa capuchina, nacié en Cartagena (Murcia) el 21 de octubre de 1628. A los dieciocho
afios ingresd en el cenobio murciano, y en 1672 partia para la fundacidon de Alicante.
Poseia en alto grado el don de oracidn, de profecia y bilocacién. Fallecié en opinién de
santidad el 19 de enero de 1703. Su cuerpo incorrupto es venerado no sdlo por las
religiosas, sino también por muchas personas que experimentan su valiosa proteccidn. Se
estd trabajando en su causa de beatificacidén. Por orden de sus superiores, escribié su vida
en la que relata sus experiencias misticas en veintiin cuadernos, que se conservan en el

archivo de su monasterio de Alicante. Escribié ademads algunas poesias misticas y una

glosa en valenciano sobre el Ave Maria Stella” >%.

Las poesias misticas a que se refiere no constan en el archivo conventual, como
tampoco la glosa en valenciano a que se refiere el autor.

Por otro lado, la autora de este trabajo, en el mismo libro, colabora con una
ponencia completa bajo el titulo la fundacion del convento de las clarisas capuchinas en
Alicante: La Madre Ursula Micaela Morata®e.

También aparece resefiada en el trabajo de la investigadora de la Universidad de
Alicante, M2 Angeles Herrero: Escritoras de la Gobernacidn de Orihuela en los siglos XVII y
XV, en el capitulo correspondiente al contexto literario femenino. La autora aporta sus
datos biograficos, hace referencia a los sucesos acaecidos en el periodo conventual de

586 pELAEZ DEL ROSAL, Manuel: Las clarisas, ocho siglos de vida religiosa y cultural. Asociacién Hispanica de Estudios
franciscanos. Cérdoba, 2014.

587 SANCHEZ FUERTES, Cayetano: “Las clarisas en el siglo XVII: Implantacién, espiritualidad y figuras relevantes” en
PELAEZ DEL ROSAL, Manuel: Las clarisas..., ob. cit. pp. 595-622.

588 CORTES SEMPERE, M2 Carmen: “La fundacién del convento...”, en PELAEZ DEL ROSAL, Manuel: (Edicién): Congreso
Internacional. Las clarisas, ob. cit., pp. 153-166.
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Murcia, como las inundaciones y la peste de 1647, y destaca el mandato de escribir de sus
confesores y la fundacidn alicantina®®.

Por ultimo, Nieves Baranda, en su trabajo sobre Fundacion y memoria en las
capuchinas espanolas de la Edad Moderna, dedica un apartado a la fundacién alicantina,
aportando una visién personal de Sor Ursula que destacamos:

“Sor Ursula también se dej6 seducir por el impulso expansivo de la orden y en 1762 fue
fundadora del convento de las Capuchinas del Santisimo Sacramento de Alicante. Desde
1652 y hasta 1684 escribe de forma constante cuentas de conciencia y en ellas la
fundacion es un tema muy presente. A pesar de tratarse del mismo género que el de los
escritos de la beata Astorch, la diferencia entre las cuentas espirituales de una y otra es
enorme. Sor Ursula trata de modo permanente un itinerario interior tan ensimismado,
gue su vida parece reducirse a las conversaciones que mantiene con Dios. De hecho rara
vez aparecen individualizadas las personas que la rodean, que se mencionan como las
“criaturas” y que tienen casi siempre una funcidon negativa, porque son quienes le
inflingen [Sic] sufrimiento, frente a Dios que la defiende y consuela. Habria muchos
aspectos que analizar de la relacién de sor Ursula con Dios segun se establece en la obra,
pero cifiéndonos a la fundacién sor Ursula es consciente desde muy joven del prestigio

que proporciona este acto y desea ser una de esas monjas fundadoras”>®.

A continuacién se centra en los aspectos de la fundacién y la prohibicidon de que
formara parte del grupo que se instalaria en Alicante, destacando que se resistid hasta
imponer su decision®*'. Trata el viaje, como uno de los momentos claves de la
instauracién de las capuchinas en la ciudad mediterranea®®?, resaltando que su narracion
es coincidente con la que hizo Angela Astorch.

Dice asi, Nieves Baranda:

“Es evidente que sor Ursula conocia de primera mano la versién del viaje de sor Angela
Astorch, oral y escrita, y acomoda al modelo su propia experiencia; ademas como en sor

583 HERRERO HERRERO, M2 Angeles: Escritoras de la Gobernacidn..., ob. cit.

590 BARANDA LETURIO, Nieves: “Fundaciéon y memoria...”, en ZARRI, Gabriella y BARANDA LETURIO, Nieves: Memoria y
Comunidades..., ob. cit., pp. 170-185.

1 como ya hemos hecho notar nosotros al tratar el tema de la obediencia.

92 ue ser4 tratado en el capitulo siguiente.
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Angela el relato no registra con especial interés la entrada en la ciudad, aunque se formé

una gran procesion”>%,

No es de extrafar la observacién que realiza, ya que los relatos autobiograficos
y/o cuentas de conciencia guardaban ciertas semejanzas, al ir dirigidos a una mirada
autorizada, la del confesor, que debia valorar un mérito. Por ello, la vida que se escribe
persigue la imitacién de un modelo previo autorizado y valorado al que hay que
parecerse, ya que ello va a tener mds mérito que la singularidad. El yo que se construye
resalta su pertenencia a un colectivo: “nosotras las monjas”>.

Finalmente, afirma que fueron sus escritos la fuente empleada por el candnigo de
Orihuela, Isidro Sala, para confeccionar el panegirico a su muerte, en el que:

“[...] lo que relata del proceso de fundacién no aporta una vision mas documental o
cronoldgicamente fundada que la de sor Ursula, asi la fundacién no se representa como

un esfuerzo colectivo, sino como la accién de una monja iluminada por Dios que deja al

resto de compafieras en muy segundo plano”>%.

Asevera Nieves Baranda que sor Ursula vincula al deseo de fundar a que es
consciente del prestigio que proporciona, sin citar qué lugar de la autobiografia da pie a
su aseveracion. Por nuestra parte no hemos hallado ningln dato que nos permita
establecer tal vinculo.

Tampoco hemos encontrado las citas que permitan concluir que sor Ursula deja en
segundo plano a sus comparieras. Por el contrario encontramos complicidad entre sor
Angélica Espadaiia y ella en el proceso fundacional, y sobre todo cuando la abadesa y
confesor quisieron imponer cambios sobre el grupo fundador inicial. Sor Ursula avisé de
todo ello a sor Angélica para que estuviera prevenida, seglin consta en sus escritos,
donde también dejo claro el caracter grupal de la empresa fundadora. Lo vemos:

“Diome inteligencia de lo que intentaba hacer la superiora y el confesor, que era de
impedir que viniesen a la fundacidn las que ya estdbamos concertadas y ajustadas en un
sentir y observancia de la regla, que para plantarla con la unién y perfeccidon que se
requiere, es necesario vayan todas en una voluntad y querer. Senti esto mucho. Mas

593 BARANDA LETURIO, Nieves: “Fundaciéon y memoria...”, en ZARRI, Gabriella y BARANDA LETURIO, Nieves: Memoria y
Comunidades..., ob. cit., pp. 170-185.

594 EERRUS ANTON, Beatriz: Heredar la palabra..., ob. cit., p. 32.

595 BARANDA LETURIO, Nieves: “Fundaciéon y memoria...”, en ZARRI, Gabriella y BARANDA LETURIO, Nieves: Memoria y
Comunidades..., ob. cit., pp. 170-185.
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valiéndome de la luz que su divina Majestad me daba, dile aviso a la religiosa por cuya

596 7597

cuenta corria la fundacién”® y que se previniese con tiempo
En las consideraciones finales de este trabajo trataremos la cuestién de la
fundacién como empresa individual o grupal.

IV.5. Sintesis: La mirada tras el analisis

Queremos finalizar este capitulo sobre la madre Ursula Micaela Morata,
aportando nuestra propia visién sobre ella. Para ello recuperamos las palabras de
Asuncidon Lavrin sobre la manera de historiar, que es: “[..]: “recrear en nuestra
imaginacién y contar con nuestras palabras un pasado que solo existe de modo virtual en
nuestro intelecto”*®. Para llegar a este punto hemos necesitado antes componer las
paginas que preceden en un arduo trabajo de arqueologia, desenterrando su escritura
para analizar su religiosidad, su personalidad, su modo de mirarse y valorarse, las
relaciones con su entorno: confesores, abadesas, compafieras; compararla con otras
religiosas de su tiempo; diseccionar sus pensamientos, comprender sus afectos,
adentrarnos en su comunicacién con Dios, con el animo de componer una pintura con los
pinceles de nuestras palabras, cuyo marco es la religiosidad Barroca, extendida como una
mancha de aceite sobre una Espafia conventual, estratificada y pobre que alcanzaba
desde el pueblo llano hasta la monarquia, en un periodo de decadencia, en vivo contraste
con el desarrollo de las artes y las letras: El Siglo de Oro espafiol.

La vida la sor Ursula se articula en tres ejes geograficos: Cartagena-Murcia-
Alicante, que componen un tridngulo vital biografico donde discurre su infancia y
adolescencia, juventud y madurez. Cada uno de los lados explica y sostiene los demas. El
primero de ellos, su infancia y primera juventud en Cartagena, relne las claves
elementales que sustentan su vida: Queda huérfana con tres afios. En el plazo de diez dias
pierde a su madre y a su padre y experimenta un terrible desamparo que identifica con
hambre y soledad. A través del abandono enfoca su espiritualidad. Busca en Dios las
figuras perdidas:

5% gor Angélica Espadafia, como veremos en el capitulo siguiente.
597 p|QUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 273.

598 LAVRIN, Asuncién: “Los senderos interiores de los conventos de monjas”, en BURRIEZA SANCHEZ (ed.): El alma de
las mujeres..., ob. cit., pp. 161-180.
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”Fatigabame el hambre y juntamente me hallaba con un desamparo y soledad de todas
las cosas creadas que no tuve animo de pedir nada. Alcé los ojos al cielo, y movida de una
fe y confianza tan grande que no me es posible poder explicar, pues me hizo decir en alta
voz: iDios mio yo tengo hambre y mi madre se ha muerto y no tengo a quien pedir pan!
TU eres mi padre y madre y todo mi bien. En ti tengo todo mi consuelo, que ya no tengo

nada en la tierra. iDame pan, Dios mio!”>%.

En ese momento la madre Morata se siente “adoptada” por Dios, Tu eres mi padre
y madre, marcando un eje familiar y de apego espiritual que mantendria el resto de su
vida. Si bien, sor Ursula escribe esto siendo adulta, no cabe duda que expresé el
sentimiento vital, aunque tal vez elaborado, que experimentd. A partir de este momento
su universo infantil, desmoronado por la pérdida de sus personas de apego, se desarrolla
en su nucleo familiar, bajo la tutela de su hermana mayor. Ella es la pequefia de trece
hermanos. Vivid, por tanto, hasta su entrada en el convento de Murcia a los 18 afios de
edad, rodeada de personas con ascendencia sobre ella, mientras anhelaba la figura
perdida de su madre:

“Siendo de esta misma edad, de alli a unos pocos dias después de la muerte de mis
padres, llevandonos a una heredad de una prima mia, pasdome lo siguiente: estando a las
tres de la madrugada sentada al pie de una cruz, que esta enfrente de la Ermita de san
José, fuera de la ciudad, con unos sobrinos mios aguardando a mis hermanas y primas
para seguir el camino, yo, llevada del carifio de mi madre, alcé los ojos al cielo que hacia
hermosisima luna, vi a una sefiora de extremada belleza, que no me es posible declarar
con palabras su hermosura. Venia por el aire con los brazos abiertos queriéndome coger
en ellos. Yo, como criatura ignorante de lo que veia, que a mi me parecié que lo era. Mas
no fue sino la Madre de Misericordia que venia a timarme por su hija y a hacer oficio de
madre, pues desde luego comenzd a serlo, ddndome inteligencia de cdmo me habia de
portar en semejantes ocasiones: habia de callar y no decir nada. Y entonces dije que no
hiciesen caso de lo que decia, que las nubes me debian de parecer que era mi madre [...]
Quedaronme de esta misericordia, grande amor y ternura a la Reina del Cielo; que
siempre que la oia nombrar o veia su imagen, se me deshacia el corazén en amores de mi
Sefiora y madre. Quitdronseme los que tenia a mi madre, sélo me quedd lo que pide la

obligacidn”®%,

Si bien, en la anterior experiencia espiritual fija en Dios las figuras de su madre y
de su padre, en esta segunda experiencia confirma la adopcion de la Virgen como su
madre.

599 PIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., pp. 1-2.

600 Ibidem, pp. 2-3.
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En lo narrado hasta aqui consideramos que estan las claves basicas de cémo se va
forjando su personalidad. Se trata de una nifla muy pequeiia que de subito siente el doble
abandono de su padre y de su madre, y pasa de tener dos figuras clave de apego a
situarse en un universo amplio compuesto de hermanas, tios, primas y sobrinos en los
gue ha de aprender a desenvolverse, buscar su lugar, conocer diversas psicologias y
modos de actuar. Todo ello, sin duda agudizaria su innata habilidad perceptiva para
aprender a relacionarse y encontrar la aceptacion bdsica en el periodo critico de la forja
de su caracter y personalidad.

Por otro lado su marcada orientacion espiritual a edad tan temprana intensificaria
su tendencia a la introspeccién y el mundo interior elevado que desarrollé en ella una
exquisita sensibilidad hacia el mundo circundante: -alcé los ojos al cielo que hacia
hermosisima luna-, la naturaleza y las personas. Ello explicaria en su vida conventual su
habilidad para conocer el interior de las personas, aunque ella siempre atribuyd a Dios
ese don: “Manifestabame mi Dios los interiores de algunas religiosas”®%. Atribuimos a esa
misma sensibilidad su capacidad para conocer las cosas que iban a suceder:

“Diome mi divino Sefior a entender lo mucho que habia de padecer en volviendo a Murcia
con los demonios y con las criaturas, y con el confesor las pruebas que me habia de hacer.
Mas me asegurd mi Dios que de todo me sacaria bien”®%,

Probablemente su alta capacidad sensitiva y de percepcidn, incrementada a través
de la oracién y el enfoque a las capacidades elevadas de la mente, le permitieron no solo
conocer la naturaleza humana sino que eso mismo unido a su desarrollada atencién al
mundo que la rodeaba le posibilité predecir los acontecimientos externos. . Desde este
mismo punto de vista situamos aquellos sucesos extraordinarios que le ocurrieron, como

la bilocacidn, visiones, sincronicidades y otros sucesos prodigiosos.

Aqui también comenzaria a tejer un caracter firme y plagado de fortaleza para
poder sobrevivir en un medio familiar tan variado y con muchas personas mayores con
autoridad sobre ella, que era la benjamina. Asi lo apreciamos cuando da a conocer su
voluntad de ser religiosa. Ella no ceja hasta que consigue su propésito:

“[...] me ponian dificultades mirando mis pocas fuerzas diciéndome que no podria llevar
vida tan dspera y penitente. [...] Poniame mi hermana temores con mi poca salud. [...] En
este conflicto acudia a mi madre y sefiora. La Virgen soberana. Y deciame en lo interior de

601 p|QUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 141.

602 Ibidem, p. 81.
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mi alma: quiétate que se cumplird la voluntad de mi Hijo en que seras religiosa y no saldra

el enemigo con lo que pretende”®%,

El segundo eje biografico se situa en la ciudad de Murcia donde llega al claustro
capuchino con 18 afios y permanece por espacio de 26 anualidades. Es el periodo donde
se fragua la fundacion alicantina y el tiempo en el que sufre los episodios de acoso moral,
junto con el desarrollo de su espiritualidad, experiencias misticas e inicio de su escritura
por mandato. Lo que destacamos desde nuestra mirada es que desde su inicial
vinculacién espiritual, tras la muerte de sus padres, la madre Ursula ha interiorizado un
universo espiritual tejido por lazos familiares. Primero se siente adoptada como hija por
Dios y la Virgen: Quitdronseme los que tenia a mi madre, sélo me quedod lo que pide la
obligacion y tras su entrada en el convento se convierte en esposa de Cristo, en una légica
religiosa coincidente con su cosmologia infantil de vinculacion familiar desde el espiritu.
Es ahi donde se sitia y donde da sentido a las experiencias terrenas. Es desde ahi desde
donde se entiende su fortaleza, su espiritualidad, su resistencia ante la adversidad, su
confianza, su fe, sus experiencias. Ella es mas del cielo que de la tierra desde que se
convierte en huérfana. Su vida es un anhelo de unidn espiritual porque esa es su familia, y
en ella encuentra el apoyo que necesita, en ella se desarrolla, en ella anhela la
aceptacion. De ahi también su escrupulosidad y su temor al pecado y al demonio, porque
la alejan “de los suyos”, los que la han adoptado, los que la han hecho suya: “Padeci
mucho con esa tentacion por el grande temor que tenia de ofender a mi Dios”®%.

Esta orientacidn mistica de unidn y pertenencia, que fragua en la infancia, se
imbrica en un momento histdrico donde la religiosidad es el vértice de la vida social que
condensa los tiempos cotidianos y rige la norma y el comportamiento estrictamente
reglamentado en Trento, y en la cosmogonia barroca de una religiosidad exacerbada. Por
ello su aspiracion de vinculacién espiritual encuentra el caldo de cultivo en las paredes
claustrales y se conecta con el espiritu y el anhelo de otras que, como ella, buscaron lo
mismo desde otros o similares deseos. Asi lo hemos visto al analizar las coincidencias
entre la vida y escritos de la madre Morata y otras religiosas. Sin obviar los rasgos
comunes que comparten la mayoria de misticas, religiosas y fundadoras de Epoca
Moderna, que hemos analizado profusamente.

Sobre el modo cémo ocurrié esto: La coincidencia en el anhelo con otras
religiosas, podemos pensar que el estilo de religiosidad imperante se propagd por las

603 Ibidem, p. 14.

604 Ibidem, p. 15.
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lecturas comunes en los conventos, por los ejemplos inmediatos o cercanos (en el caso de
sor Ursula podemos pensar en la influencia de la beata Astorch), por las orientaciones de
los confesores o quizds también por las sincronicidades. Una posible respuesta a esto
ultimo la aporta la Doctora Von Fraz. Ella decia que los occidentales estamos empezando
a ver que las cosas suceden simultdneamente. Y afiade que este fendmeno se observa
claramente en la historia de la ciencia:

“Cuando un cientifico hacia un nuevo descubrimiento o cuando se inventaba algo que
realmente cambiaba la condicidon de la humanidad, habia una tendencia a que varios
cientificos, en el mismo momento y en el mismo afio, tuviesen la misma idea en forma
independiente. También sucedia que dos personas que no se conocian en absoluto

inventasen algo en un mismo periodo. [...] en muchas de estas situaciones realmente se

podia probar que no habia conexién alguna”®®.

Lo llamativo de este ultimo periodo de su vida es que dedica las paginas finales de
su escritura, los ultimos seis cuadernos a la monarquia, con el énfasis puesto en la figura
de Juan José de Austria, en un mismo estilo narrativo por el cual recibe revelaciones sobre
la situaciéon del rey y los acontecimientos politicos, evidencidndose un aspecto de la
madre Morata mas amplio que los barrotes de la celda y su comunicacién con Dios,
donde se nos presenta interesada por los altos asuntos de Estado, con una gran
implicacion. Lo que queremos resaltar en esta mirada final es que hemos visto emerger
una figura religiosa de gran calado mistico, con una personalidad potente y con una
desarrollada inteligencia espiritual, en armonia con los descubrimientos del psicélogo e
investigador de la universidad de Harvard Howard Gardner, autor de la teoria de las
inteligencias multiples®®, quien sefala que “Como seres humanos tenemos muchas
formas distintas de representar el significado, muchos tipos de inteligencia”®’, y que la
inteligencia espiritual no es una mas entre muchas, sino que una vez que esta altamente
desarrollada se convierte en una suerte de guia para otras dimensiones del potencial
humano®®. Encontramos en este aserto la confirmacién de nuestra inicial intuicién de que
su infantil enfoque a la espiritualidad para sobreponerse a la pérdida de sus padres se
explica desde su natural inteligencia espiritual que potencid, sin duda, sus cualidades
innatas de percepcidn y sensibilidad.

605 ZANCOLLI, Eduardo R.: El misterio de las coincidencias. Editorial Del Nuevo Extremo, Buenos Aires, 2008, p. 226.
Véase también JUNG, Carl Gustav: La dindmica de lo inconsciente..., ob. cit. y JUNG, Carl Gustav: La interpretacion de la
naturaleza..., ob. cit.

606 cHAKTOU RA, Eduardo: Inteligencia espiritual..., ob. cit.
807 WIGGLESWORTH, Cindy: Las 21 aptitudes de la inteligencia espiritual..., ob. cit.

608 pidem.
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La fisica cuantica y fildsofa Dana Zohar estudia la inteligencia espiritual e investiga
cual es la zona del cerebro donde se asienta la capacidad humana de experimentar
vivencias religiosas y misticas. Dana Zohar, junto con otros profesionales de la neurologia,
neuropsicologia, neurolingtiistica y técnicos en magnetoencefalografia, que han llevado a
cabo investigaciones recientes, afirman que existe otro tipo de inteligencia
cientificamente verificable, la inteligencia espiritual, por la cual:

“Percibimos los contextos mayores de nuestra existencia, totalidades significativas que
nos hacen experimentar nuestra vinculacidn al Todo. Nos hace sensibles a los valores, a
cuestiones relacionadas con Dios y a la trascendencia. Su base empirica reside en la
biologia de las neuronas. Se ha comprobado que la experiencia unificadora se origina en
las oscilaciones neuronales, especialmente localizada en los |dbulos temporales. Se
pueden medir cuando las personas tienen una experiencia de exaltacién y de intensa

alegria. Cuando se abordan temas religiosos, como Dios, o valores que conciernen al

sentido profundo de las cosas”®®,

Dona Zohar y neurobidlogos como Persinger y Ramachandran han llamado a esa
region de los |6bulos temporales “punto Dios”, y anaden que el cerebro humano permite
percibir la presencia de Dios. Los cientificos sostienen que ese punto Dios significa una
ventaja evolutiva de nuestra especie homo, constituyéndose en una referencia de sentido
para nuestra vida. Presupuesto desde el que también otros cientificos como Mircea
Eliade, Carl Jung, y Assagioli, observan la espiritualidad y/o relacién con lo sagrado como
marcadamente humano, independientemente de la variedad de condicionamientos
culturales®®,

La madre Morata encontrd en su época los elementos necesarios para canalizar su
inteligencia espiritual, su impuso vital de orientacidn mistica, que resulté coincidente con
el de destacadas figuras religiosas de su tiempo, de dmbito hispano y novohispano, por lo
gue es necesario situarla junto al elenco de monjas que ya han sido reconocidas e incluso
santificadas y beatificadas por la Iglesia oficial. Sin ir mas lejos la beata Astorch con quien
la une no solo la convivencia que mantuvieron sino la escritura por mandato, el caracter
fundador y unas cuentas de conciencia de similar concepcién, aunque con la impronta
personal que le confirié cada una de ellas.

609 CINER, Patricia et alter: Lo sagrado, miradas contempordneas. Effha, Editorial de la Facultad de Filosofia,
Humanidades y Artes de la Universidad Nacional de San Juan, Argentina, 2008, p. 89.

610 Ibidem, p. 90.
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CapituloV. La Fundacion del monasterio de las clarisas
capuchinas en Alicante

El monasterio de Murcia, tal como hemos visto en la genealogia de la Orden en
Espafia, dio origen al de Alicante que fue fundado en 1672. El 27 de febrero de ese afio
seis religiosas capuchinas culminaron el viaje fundacional que partié desde Murcia y se
instalaron en unas casas alquiladas en el barrio de San Antén. Eran: Maria Inés de
Vilaseca, Ursula Micaela Morata, Juana Maria Minguez, Magdalena Morata Fernandez e
Isabel Juana Jover. Tras hacer la eleccion de cargos resultd ser la primera abadesa Inés de
Vilaseca, el cargo de discreta recayé en Ursula Micaela Morata y el de maestra de novicias
en M2 Angélica Espadafia®!’.

Pero esta sintesis sobre la fundacién del convento, como se adivina, no responde a
un momento Unico sino que obedece a un proceso que ha venido en denominarse el
proceso fundacional®®?, que hemos desglosado en varias fases que iremos desgranando:

o laidea, el deseo, el anhelo de fundar,
o las diligencias y tramites para conseguir la licencia;

o el viaje fundacional y la instauracion de la Orden en una ciudad concreta.

611 MALTES, Juan Bautista y LOPEZ, Lorenzo: flice ilustrada..., ob. cit., p. 283-285.

612 Término que también es empleado por Angela Atienza Lépez, en ATIENZA LOPEZ, Angela: “La expansién del clero

regular en Aragén durante la Edad Moderna. El proceso fundacional”, en Revista de Historia Moderna. Anales de la
Universidad de Alicante, N2 21: Iglesia y Religiosidad, pp. 57-76.

pag. 211/746



613

32 - Fachada de la iglesia del antiguo convento de las capuchinas de Murcia de donde partio la fundacion alicantina

Angela Atienza hace referencia a que este proceso podia alargarse varios afios, ya
que intervenian distintas instancias en las sucesivas fases del mismo®*, y no siempre el
resultado era positivo y se conseguia la implantacion de la Orden De hecho, como hemos
sefialado al hablar de las Ordenes femeninas en Alicante, tras varias diligencias no se llegd
a asentar la de las dominicas. La misma autora hace referencia a la oposicién de
conventos ya instalados, como también sucede en Alicante con la oposicién franciscana
gue desarrollaremos mas adelante. No obstante, los obstaculos en los procesos
fundacionales fueron vencidos la mayoria de las veces. No podemos perder de vista lo
gue apunta Javier Burrieza con respecto a las mujeres que habitaron los espacios
conventuales: eran mujeres con acceso a lecturas, a la musica, a la poesia, espacios
vedados a la mayoria de mujeres que vivian en el siglo. Mujeres, en definitiva, en

condiciones de enfrentarse a los obstaculos que pudieran aparecer en su camino®?®,

613 Imagen obtenida en: http://www.laverdad.es/murcia/20090524/murcia/avatares-huesos-salzillo-20090524.html
(Consulta realizada el 15 de noviembre de 2014).
614 ATIENZA LOPEZ, Angela: “La expansion del clero...”, en Revista de Historia Moderna..., ob. cit., p. 121.

615 BURRIEZA SANCH EZ, Javier: Letras Descalzas..., ob. cit.
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Mucho antes, como ya vimos en el apartado dedicado a la genealogia de las
clarisas capuchinas, el proceso fundacional fue definido por Santa Teresa de Jesus como el
aparejo de fundar®®, refiriéndose a las licencias administrativas civiles y eclesiasticas, los
viajes, la busqueda de un lugar para establecerse, los problemas morales o econdmicos
gue se soslayaron merced a la voluntad, la tenacidad y la superacion personal, asi como el
valor que proporcionaba la fe y la seguridad de estar llevando a cabo una obra inspirada

por Dios.

La idea, el deseo, el anhelo de fundar surge en la madre Ursula Micaela Morata,
qgue era religiosa en el convento de Murcia, en edad temprana, en torno a los quince
afios, y al igual que la mayoria de las fundadoras de su época atribuye ese deseo a la
voluntad divina, expresandolo en su autobiografia asi:

“Dabame en lo intimo de mi alma una inmensa luz, con una inteligencia clara de que
habia de conseguir no soélo el ser religiosa del habito y religién que deseaba, si que
también habia de conseguir el salir a fundar y ser medio para traerle muchas almas a su
divina Majestad, que le sirviesen y alabasen®?’,

Sin embargo el deseo de fundar de la madre Ursula no podria haberse llevado a
cabo si no hubiera coincidido con la fuerza de dos deseos mas: el primero, el del doctor
José Sala, hermano de Isidro Sala, candnigo de la iglesia catedral de Orihuela, que era tio
de una religiosa del convento de Murcia, Sor Juana Angélica Espadafia, a la cual comunicé
su deseo de que hubieran capuchinas en Alicante, y en segundo lugar, el del pueblo
alicantino, y el eco que a ese deseo hizo el concejo de la ciudad lo que finalmente puso en
marcha las diligencias para llevar a cabo la fundacién, segin queda narrado en la crdnica

de Viravens®'®;

“Abrigando los Alicantinos el firme propdsito de establecer este otro convento, que es el
tercero de Monjas que ilustra a nuestra patria, en la mitad del siglo XVII ofrecié Florentina

Clariana edificio a propdsito para instalarlo desde luego”®*.

No obstante, su idea inicial fundacional no fue Alicante sino México, segun dice

ella misma®°;

616 ALVAREZ VAZQUEZ, José Antonio: Trabajos, dineros y negocios. Teresa de Jesus y la economia del siglo XVI, Madrid.
Trotta, 2000, pp. 153-159 y 302, en CATALAN MARTINEZ: “La aventura de fundar..., ob. cit., pp. 232-233.

617 p|QUER GARCES, Vicente Benjamin: Mede una monja..., ob. cit., p. 243.
618 \IRAVENS Pastor, Rafael: Crénica..., ob. cit., pp. 264-265.
619 bidem, p. 264.-268.
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“Conseguido el ser religiosa, aumentaronseme mas mis deseos de fundacion y que se
hiciese una en México de capuchinas, tanto que lo llegué a decir a algunas religiosas
mucho antes morias que se hiciese la que salié de Toledo para México®.

Y aparte de México también pensé en fundar en Manzanares®?, pero esta
fundacion, pese a que se pidieron las licencias y fueron concedidas por el arzobispo de
Toledo, no se llevd a cabo porque éstas fueron verbales y no por escrito, por lo que el
prelado obligé a las religiosas a regresar a Murcia®®.

Las monjas capuchinas alicantinas consideraron a José Sala la piedra angular de su
fundacién, dejando constancia de ello en su Libro de Asientos:

“[...] predicé el Dr. D. José Sala, Candnigo magistral de esta Colegial Insigne, definidor del
llustrisimo Oficio. Nuestro fundador y confesor, el cual canté misa el afio 1675 y desde el

dia de nuestra fundacion hasta el de su muerte nos asisti6 confesando a todas las

religiosas de este convento. El dia de su muerte fue el 9 de abril de 1700” %4,

V.2. Lasdiligencias, el tramite, la licencia

A partir del concilio de Trento toda fundacion debia disponer de la licencia del
obispo de la didcesis donde fuera a asentarse la comunidad, sin la cual no se permitia la
fundacién vy si, a pesar de ello, se llevaba a cabo, era declarada nula. La madre Ursula
Micaela sefiala el afio 1669 como el punto de arranque de las negociaciones: “Comenzdse
esta de Alicante a negociar el afio 1669”°%°; dado que la fundacidn fue una realidad en

620 p|qUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 243.

621 Toledo fue fundado por religiosas llegadas de Madrid en 1632 y se convirtié en un foco importante de expansién de

la orden, al ser el monasterio que dio origen en 1665 a la primera fundacién en México. Sobre esta fundacién ver ALBA
GONZALEZ, Emilia: Presencia de América en Toledo: Aportacién cultural y social. (El establecimiento de las capuchinas
toledanas en Nueva Esparfia). Tesis doctoral dirigida por Mariano Cuesta Domingo, Catedratico de Historia de América
en la Universidad Complutense de Madrid. Madrid, 1998, en http://eprints.ucm.es/2484/1/H0036401.pdf (Consulta
realizada el 20 de enero de 2013).

622 si bien ni en la autobiografia de la madre Ursula Micaela ni en otras fuentes queda claro a qué Manzanares se

refiere, en conversaciones con las madres capuchinas de Murcia refieren que ellas creen que se trata de Manzanares el
Real (Madrid).

623 |4 religiosa que encabezé esta fundacion fallida fue la madre Sor Maria Querubina, que, segun la crénica de Zeballos
enfermd de muerte por la pena que tuvo. En ZEBALLOS, Luis Ignacio: Crénica..., ob. cit., pp. 454-466.

624 |ibro de Asientos, ob. cit.

625 pIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 243.
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1672, ciframos en tres afios el tiempo que fue necesario para reunir los requisitos que
precedieron al viaje fundacional.

Continta Ursula Micaela dando detalles de los pasos iniciales de la fundacién:

626

“Tomd mi Dios por principio y medio al doctor Sala®*°, moviéndole tan grandes deseos de

gue hubiese capuchinas en esta ciudad de Alicante, dijole a una tia suya, monja capuchina

en el convento de Murcia llamada Sor Juana Angélica Espadaia, que no habia de parar

hasta conseguirlo”%?.

Todo apunta, hasta aqui, a que es José Sala la primera persona alicantina que
siente el deseo de que haya capuchinas en esta ciudad y que lleva a cabo la primera
diligencia: dirigirse al convento de Murcia para proponerlo. Es facil imaginar que al contar
con una sobrina suya en dicho convento, y ser esta ciudad relativamente cercana a
Alicante, le comunicara este deseo por carta. Este escrito no se ha conservado, pero por
la autobiografia de Ursula Micaela sabemos que incidia en que si era voluntad de Dios
que se llevara a cabo la fundacion “no repararia en nada y hablaria sobre la materia a las
personas de mayor posicion de esta ciudad” %28, También imaginamos que el contenido
iria enfocado a saber si en el convento murciano existia el deseo de fundar en otra
ciudad, ya que de no ser asi José Sala habria tenido que continuar sus indagaciones en
otro convento, posiblemente el valenciano. Su sobrina, Angélica Espadania, al leer la carta
de su tio hizo participe a Ursula Micaela del contenido de la misma para saber si era
voluntad de Dios que se hiciera la fundacién puesto que debia ser conocedora de sus
deseos de fundar. Ursula Micaela respondié a Angélica Espadafia que habia sentido que
Dios le aseguraba que era su voluntad®®. Ambas, pues, se convertirian en el motor que

impulsé la fundacidn alicantina desde el seno del convento murciano.

La carta de José Sala contenia una informacién inquietante. Comunicaba a su
sobrina que en Alicante estaban los animos muy apocados porque hacia tres afos que no
llovia, y consideraba que este hecho era una dificultad para la posible fundacion. Cuando
la madre Ursula Micaela comunicé a Sor Angélica Espadafia que habia sentido que la

626 | doctor Sala era D. José Sala, hermano de D. Isidro Sala, candnigo de la Iglesia Catedral de Orihuela. hermano

también de D. Francisco Sala, que a la muerte de sor Ursula era cura de la insigne colegial iglesia de Alicante. Las
primeras gestiones para la fundacién de Alicante se llevaron por D. José Sala, sor Juana Espadafia, Sor Ursula Micaela
Morata. D. Diego Mojica, candnigo, y Francisco Martinez de Vera y Borque, sefior de la villa de Busot. En PIQUER
GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., 1999. p. 244.

627 p|QUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 244.
628 Ibidem, p. 244.

629 Ibidem, p. 244.
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voluntad de Dios estaba conforme a la fundacién, afiadid que en prueba de esa voluntad
lloveria y se alentarian los dnimos. Asi sucedid y en sus palabras: “Cumpliose luego el que
llovid bastantemente”®,

Marién Reder, en consonancia con Tedfanes Egido:

"[...] sugiere que en el Antiguo Régimen todo el universo, no sélo el mental, estaba
impregnado con la presencia de lo sagrado. Las percepciones, por tanto, estaban
dominadas y condicionadas por estas representaciones del imaginario colectivo, por la
convivencia entre el hombre y el Creador, por la ausencia de fronteras entre lo natural,
apenas valorado, y lo sobrenatural. Siempre habia un resquicio para la accién de lo
sobrenatural. La presencia del milagro o de lo prodigioso no constituye un fendmeno

extrafio en la época, llega a ser algo cotidiano, forma parte de un conjunto de

circunstancias sobrenaturales, que impregna la vida y el discurrir habitual de la misma”®3,

Pese a que atribuimos al barroco estos aspectos un tanto magicos de la
espiritualidad en la que se buscan “sefales” para comprobar si los deseos personales
coinciden con la voluntad de Dios, Carl Gustav Jung, en el siglo XX, aportd a través de sus
investigaciones el concepto de sincronicidad, fendmeno que el autor experimenté a lo
largo de su vida, y que puede definirse como la simultaneidad de dos sucesos vinculados
por el sentido pero de manera acausal. Jung lo diferencia del término “sincronismo”, que

constituye la mera simultaneidad de dos sucesos®?.

Por otro lado, y paralelamente a Jung, Wolfgang Pauli a través de la fisica
descubria un patrén abstracto que se oculta debajo de la superficie de la materia atémica
y que determina su comportamiento de un modo acausal. Es en este sentido que el
principio de Pauli crea un paralelo con el principio de la sincronicidad. Ambos autores se
conocieron y pusieron en comun sus investigaciones que vertieron en un libro titulado
“Interpretacion de la naturaleza y la psique”®3,

Podemos, pues, encontrar en el hecho de que lloviese en Alicante un hecho
sincrénico que se convirtié para José Sala, Ursula Micaela y Angélica Espadafia en la sefial

630 Ibidem, p. 244.

631 REDER GADOW, Marion: “Sor Marfa de negro. Proceso de beatificacion de una monja de Santa Clara de Malaga”, en
CAMPOS Y FERNANDEZ DE SEVILLA, Francisco Javier (Coord.): La clausura femenina en el Mundo Hispdnico: una
fidelidad secular, en CAMPOS Y FERNANDEZ DE SEVILLA, Francisco Javier (coord.): Simposium (XIX Edicién) San Lorenzo
del Escorial, 2 al 5 de septiembre, Vol. 1, 2011, pp. 465-490.

632 JUNG, Carl Gustav: La dindmica de lo inconsciente. Volumen 8. Editorial Trotta, Madrid, 2004, pp. 415-520.

633 JUNG, Carl Gustav: La interpretacion de la naturaleza y la psique. Editorial Paidds Ibérica, Barcelona 1994.
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gue necesitaban para confirmar la voluntad divina de que se llevara a cabo la fundacién

capuchina en Alicante.

Continuando con el tramite fundacional, éste quedd interrumpido el 11 de mayo
de 1669, debido a que cuando el proyecto estaba muy adelantado el virrey de Valencia,
Vespasiano Manrique Gonzaga, conde de Paredes, mandd al Gobernador, Justicia y
Jurados de Alicante que no se llevara a cabo la fundacidén sin obtener la licencia del rey,
porque La Real Audiencia lo acordd en virtud de un escrito que presentaron a la misma
José Molina, Fiscal de S.M. y Miguel de Fuentes, Sindico de la Orden franciscana del reino
de Valencia®*. Por tanto, se hizo necesario, ademas de la autorizaciéon del obispo de
Orihuela, que finalmente se obtuvo, la licencia real, firmada por la regente Mariana de
Austria, como madre de Carlos Il, en Madrid el 10 de noviembre de 1671. Una copia de la
misma se encuentra en el archivo de las madres clarisas capuchinas de Alicante®®.

Un breve documento del archivo municipal lo sintetiza asi:

“Fundacién. En 11 de mayo 1669. Provisién de la Audiencia para que el Gobernador,
Justicia y Jurados de Alicante no innovaran sobre la fundacién del convento de las monjas

C. y Florencia Clariana que daba el sitio para la fundacidon y demas interesados en ella

suspendieran los designios hasta obtener Real orden”53®,

No es de extrafiar esta paralizacion porque si bien la instalacién de una orden
religiosa en una ciudad suponia para la misma un enriquecimiento en el terreno
espiritual, cultural, y daba categoria y renombre a los apellidos ilustres de la ciudad que
habian apoyado el proyecto, al mismo tiempo era comun contar con la oposicidn de otras
ordenes religiosas, instaladas previamente, temerosas de perder o ver menguadas sus
limosnas y otros beneficios que pudieran recibir. Valga como ejemplo de ello la oposicidn
gue presentaron algunas familias religiosas cuando se negociaba la fundacién capuchina
de Zaragoza, las cuales lograron el veto de los jurados de la ciudad y del arzobispo. Los
obstaculos fueron vencidos y de dicha fundacién salié la de Murcia, que dio origen a la

alicantina®’.

634 AMA, Armario 5, Libro 64.

635 AMMCCA, estante n? 3, 6. Véase anexo documental, n? 10.
836 AMA, armario 92, Libro 64, folio 83.

637 IRIARTE, Lazaro: Beata Maria Angela Astorch, clarisa capuchina, la mistica del breviario, ob. cit., p. 58.
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Las oposiciones de otras drdenes conllevaba normalmente largos pleitos en los
gue cada parte exponia sus razones, ya fueran de naturaleza econdmica, juridica o
espiritual®®, En nuestro caso todo apunta a que la razén de la oposicién debid de ser
fundamentalmente de indole econdmica, ya que asi lo hace notar el cronista Zeballos:
“[...] Fue opuesto a la fundacién hasta que le prometieron los notables de la ciudad
aumentar sus limosnas a causa del nuevo cenobio”®®, sin obviar que los franciscanos
tenian una buena razén para oponerse, ya que eran poseedores de un privilegio
apostdlico que les permitia vetar cualquier convento que intentara instalarse a menos de
cinco kildmetros del suyo, tal como ocurrié con los deseos de instalarse de los
mercedarios y de los alcantarinos. Por otro lado las capuchinas dependian
espiritualmente de los frailes capuchinos, los cuales estaban bastante diferenciados de los
observantes que atendian a las clarisas de Santa Faz. Esto, segun Enrique Cutillas, seria lo
que justificaria la denuncia de Miguel de Fuentes. El fallo de la Real Audiencia indicando
que no se fundara sin la autorizacion real se debié de fundamentar en que solo la Corona
podia tomar una decision que rompiera resentimientos entre provincias religiosas e
intereses particulares de conventos®®. No olvidemos que Alicante pertenecia a la Corona
de Aragdn, pero en lo eclesidstico dependia del obispado de Cartagena. Ello es lo que
justificaria que cuando la comunidad capuchina de Murcia, a través de un padre de la
Compaiiia de Jesus, solicitd licencia candnica para fundar en Alicante, el obispo de
Orihuela impuso la condicidn de que las religiosas procedieran de Valencia®.

Todo ello sin obviar la ambigua cuestion de la interinfluencia frailes-monjas en los
procesos fundacionales, y es que, como sefiala M2 del Mar Grana Cid:

“las ramas masculinas de las érdenes podian tener una incidencia decisiva en los procesos
de expansién de las ramas femeninas, y podian tenerla asumiendo papeles de promocién
decidida o por el contrario haciendo gala de una inhibicién total, cuando no de un

638 AZANZA LOPEZ, José Javier: La “Iglesia en la ciudad: arte, economia y espiritualidad en Navarra a la luz de las

fundaciones conventuales barrocas”, en Principe de Viana, n2 215, 1998, pp. 579-616.

639 ZEBALLOS, Luis Ignacio: Chronica..., ob. cit., p. 191. La narracion del proceso fundacional de Alicante queda reflejada
en dicha crénica entre las paginas 187-196.

640 CUTILLAS BERNAL, Enrique: Alicante: Tiempo y Memoria. Edicion del Instituto de Cultura Juan-Gil Albert. Alicante,
2011, pp. 137-138.

641 pIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 268.
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entorpecimiento abierto. Es un tema en el que se ponen de manifiesto las asimetrias que

por razén de género se daban en los religiosos”®42.

Es significativo lo que al respecto siente Ursula Micaela, ya que en sus escritos, y
en lo referente a los problemas que surgen con la fundacidn alicantina, hace alusion a
esta cuestion de género al sefalar lo siguiente:

“En otra ocasidn, quejdandome a mi padre San Francisco, porque me parecia que mas
gueria a los hijos que a las hijas, pues parecia que todo lo que querian les venia bieny a

nosotras todo nos venia en contrario”®3.

También Teresa de Jesus se encontré con enfrentamientos similares, de modo que
en la fundacién del Carmelo en Medina del Campo contd con la oposicion de los
agustinos, cercanos a la casa en la que se iba a instalar la madre Teresa y sus monjas, los
cuales temian que parte de las limosnas se desviaran para la nueva fundacion y quisieron
entablar un proceso. Asi el duefio de la casa que iba a alquilar para las carmelitas no
queria que éstas se instalasen sin el acuerdo de los agustinos®.

De esta oposicidon de los capuchinos da cuenta la carta que las madres capuchinas

Ill

hicieron llegar a la reina en 1671, y merced a la cual “suplican” a la misma interceda para

que el obispo de Orihuela conceda la autorizacién para fundar®®.

La madre Ursula Micaela, en armonia con la tradicién mistica, sintié y percibié esta
oposicion franciscana y lo describié asi:

“Estando una madrugada en oracion me fue mostrado en espiritu las diligencias que se
hacian para la fundacion y las contradicciones que el enemigo®* levantaba para impedirla.
Me fue mostrado como daban licencia todos los conventos; mas no todos de buena gana;
mas uno, en particular, se sefialé6 mas que todos, porque el enemigo los trajo razones muy

eficaces y prudenciales, aunque no fiadas en la divina providencia®".

642 GRANA CID, Marfa del Mar: “Las primeras clarisas andaluzas. Franciscanismo femenino y reconquista en el siglo XIll”,
en Las clarisas en Esparia y Portugal. Congreso internacional. Salamanca, 20-25 de septiembre 1993, Actas Il — Vol.n I,
pp. 661-704.

643 p|QUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 248.

644 pEREZ, Joseph: Teresa de Avila..., ob. cit., p. 85.

645 Aca, Legajo 698, n2 39-1. Véase la transcripcidn en el anexo n2 6.
646 Una de las palabras con que denomina al demonio.

647 PIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 245.
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Considerando que consta una carta del mismo afio, 1671, concretamente del 20
de agosto, del Consejo de Aragdn dirigida a la reina, sobre la licencia solicitada por las
madres capuchinas de Murcia nos lleva a concluir que, paralelamente a la carta que las
madres capuchinas dirigieron a la reina, el Consejo de Aragdn, a través de su secretario,
Francisco lzquierdo de Berbegal®®, se dirigié igualmente a la reina solicitando la concesién
de la licencia en los términos siguientes:

“El Consejo, conformandose con el virrey de que no halla inconveniente en que se haga
esa fundacidn, sino que ha de resultar en gran servicio a Dios y consuelo de aquella ciudad
y atendiendo a las instancias que ella y el Cabildo de aquella Colegial y los diputados del
Reino de Valencia han hecho sobre esto, viene que V.M. pueda servirse de conceder a la
abadesa y monjas capuchinas de Murcia la licencia que piden para fundar en la ciudad de
Alicante un convento de su orden” %%,

650

33 - Beata Angela Astorch

648 Se ha conocido que Francisco lzquierdo de Berbegal fue secretario del Consejo de Aragon a través de CUARTERO Y
HUERTA, Baltasar, VARGAS ZUNIGA Y MONTERO DE ESPINOSA, Antonio: indice de la Coleccién de don Luis de Salazar y
Castro, Tomo XXVI. Real Academia de la Historia. Madrid, 1960, p. 155.

649 AcA, Legajo 916, n2 156.

650 Beata Angela Astorch, imagen obtenida en: http://www.oremosjuntos.com/Cuerposincorruptos5.html| (Consulta
realizada el 18 de diciembre de 2014).
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Sin embargo no fue la oposicion franciscana el Unico impedimento, sino que la
cédula real se hizo necesaria también porque al solicitar licencia candnica al obispo de
Orihuela, José Bergés, en 1671%?, éste impuso que las religiosas procedieran de Valencia,
pero no eran estos los deseos de la ciudad ya que querian traer a las monjas murcianas,
debido a la fama de Santidad de Sor Angela Astorch®? y de Sor Ursula Micaela Morata,
por lo que hicieron valer la influencia de Jacinto Sevila en la Corte, para obtener de la
reina Mariana de Austria licencia a favor de la comunidad de religiosas de Murcia®*.

La descripcién de este hecho en los cuadernos de Ursula Micaela es como sigue:

“Dispuso mi divino Sefior que un ciudadano de esta ciudad de Alicante fuese a Madrid. Era
muy afecto a la fundacidn y muy siervo de Dios y deseaba mucho tuviese efecto. Tiene
mucha introduccidon con todos los sefiores de la corte y muy inteligente en todos los
negocios. Tomo éste muy a pechos. Partidse de esta ciudad a ultimos de abril o primeros
de mayo, mas para lo que voy a decir poco importa el acordarme; si sélo lo que me pasé
que fue lo siguiente: Mostréme mi divino Senor, en espiritu, a esta persona cuando iba
por el camino de Madrid, como iba bueno y con los deseos y animo que iba de conseguir
la fundacién. Y no fue esta vez sola, que siempre que pedia por su salud y feliz suceso, en
todo, me lo mostraba mi Dios, como le asistia y acompafnaba dandole las palabras mas
eficaces para vencer las dificultades. Mds no dejaba el enemigo de afligirme como
siempre. Dia de San Juan Bautista, a cosa de la una del dia, me fue mostrado en espiritu,
como la persona que estaba en Madrid llamado Jacinto Sevilla estando ocupado en el
negocio de la fundacién, vino a su casa, a esta hora que digo, bien acalorado con una
fuerte calentura, que, segln era, amenazaba una gravisima enfermedad. Afligime mucho
y mas cuando el enemigo se me mostrd en espiritu. Dime, decia, mira lo que has hecho
con tus enredos y embustes; este ha salido de su casa y por negociar la fundacion le ha
dado esta enfermedad de la cual morird. Qué sentimiento tendra su mujer e hijos de que
hayais sido vosotras la causa de su desconsuelo y pérdida de lo que mas estimaban y mas
falta hara en su casa. Yo me afligi mucho, aunque conocia que el enemigo es padre de
mentira y no le daba ningun crédito. Acudi a la fuente de misericordia, en quien hallo
siempre la verdad y consuelo. Asegurdme en lo intimo de mi alma diciéndome. No temas
guerida esposa mia, que no morird ahora ni pasara adelante la enfermedad, que luego se

851 | a solicitud la hizo un padre de la Compaiiia de JesUs, si bien no se conoce su nombre. PIQUER GARCES, Vicente
Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 268.

852 Beatificada por Juan Pablo Il el 23 de mayo de 1982.

653 cUTILLAS BERNAL, Enrique: El Monasterio de la Santa Faz..., ob. cit., p. 138.
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levantard y proseguird en el negocio de la fundacion y con brevedad la veras

concluida”®*,

A tenor de lo escrito por Ursula Micaela durante los distintos momentos de la
gestién de la fundacion, las dificultades debieron ser muy numerosas. Su desazén por las
mismas queda reflejada en lo que escribe y las imagenes, a modo de metdafora, que utiliza
para describir lo que siente:

“Otro dia estando pidiendo a mi Dios por la fundacidon, me la mostré en si mismo: una
navecita, engolfada en el mar muy alterado y borrascoso, combatianla todos los vientos
contrarios que alteraban las aguas. Movianla estas borrascas los demonios, que no solo
querian retirar la fundacién sino confundirla y que no apareciese mas. Afligime pensando
saldria el demonio con lo que pretendia. Me fue dada inteligencia de que aun me
guedaban que pasar tormentas tan fuertes y contradicciones de criaturas y de los
demonios; mas me asegurd mi divino Sefior, y animé en lo intimo de mi alma,
diciéndome: No temas, querida mia, ni desfallezcas en medio de todas estas tempestades
y contradiciones. Si que siempre estés firme y constante en de mis palabras, que no

pueden faltar ni dejar de cumplir lo que te tengo dicho”%.

Amén de imagenes y metaforas utiliza también la forma de didlogo para
desarrollar su sentimiento interno con respecto a las dificultades y problemas que van
apareciendo en el curso de las diligencias para lograr la fundacién alicantina:

“Bien hube menester toda esta prevencién porque fueron grandes los combates y
sentimientos que me dieron a padecer las criaturas y los demonios que los movian por
todas partes dentro y fuera. Mas mi divino Sefior, en medio de estas tribulaciones, me
alentaba diciéndome. No temas, confia y fia de mi, que de todo te sacaré victoriosa. Yo
me quejaba a mi Dios diciéndole: ¢Hasta cuando Sefior han de durar estas
contradicciones? Respondiame en lo intimo de mi alma: ¢Esto te parece mucho? Aun has
de padecer mas. Respondiale yo: Sefior mio, épara qué son tan grandes deseos y ansias
gue me da vuestra Majestad para que pida se haga el convento, para que en él hayan
almas que os sirvan y alaben si veo que al paso que crecen estos deseos, crecen mas y
mas las dificultades? Respondiame mi dulce esposo: Ni te aflijas que todas esas ansias y
deseos que te doy, de que se me dé culto y se me haga templo a mi cuerpo sacramentado
y casa para que tenga almas que se me dediquen, que de noche y de dia me estén
alabando, me estds obligando para que dé fortaleza y perseverancia a todas las personas
qgue tratan la fundacién para que en medio de tantas contradicciones no desmayen vy,
como los que contradicen van buscando medios eficaces para deshacerla, los busquen al

854 PIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., pp. 271-272.

655 Ibidem, pp. 246-247.

pag. 222/746



contrario para conseguirla. Animate tu y no dejes de pedir, que no dejaras de conseguir lo
que deseas®®.

No solo las dificultades eran externas a la comunidad capuchina murciana,

impulsora de la fundacion en Alicante, también en el seno de dicha comunidad surgieron

obstaculos ya que no todas las religiosas veian con buenos ojos el que se llevara a cabo.

Una en concreto llega a decir que antes quisiera perder las orejas que la fundacién se

consumara, aunque, al parecer, y siguiendo el relato de Ursula Micaela, esta religiosa

fallecié y en sus palabras: “no sélo dio las orejas sino el pellejo”®’.

Este curioso episodio aparece descrito mds extensamente por Ursula Micaela en el

contexto de sus tribulaciones sobre si finalmente la fundacion se llevaria a cabo. Lo vemos

a continuacion:

“En otra ocasién, estando yo muy afligida y dudosa de que la fundacién no seria, un dia a
la madrugada, estando en oracién, vi en espiritu a mi madre fundadora, la venerable
madre sor Maria Angela Astorch. Me dijo: No te aflijas. hija mia, que no dejara de ser; mas
el dia que se diga el Te Deum laudamus, ha de morir una religiosa de este convento. Mas
no me declard el cuando, ni quien era la religiosa. Mas todo se cumplid, que octava de
Todos los Santos, murié y vino la licencia y se canté en la comunidad el Te Deum
Laudamus, todo en un dia. Esta religiosa habia sido de contrario sentir de que se hiciera la
fundacion y muchas veces dijo que daria las orejas si se hacia la fundacién. Que bien nos
dio que merecer. Mds no solo dio las orejas sino el pellejo. Ella era muy santa religiosa,

mas permitidlo Dios para desengafio de muchas cosas”®*.

Es interesante resaltar que en sus oraciones, en este periodo, se siente cercana a

las fundadoras Angela Astorch, como acabamos de ver, y Teresa de Jesis como veremos a

continuacion. Con seguridad pensaria en ellas identificdndose con lo que sentirian en un

proceso semejante, con idénticas o semejantes contrariedades:

“Senti en espiritu a la madre Teresa de JesUs que con gran ternura y amor me decia y
alentaba: Mira lo que yo padeci en todas mis fundaciones y no me pesa da haberlo
padecido, si que quisiera que fuera mucho mas. Ten fe y no temas las contradicciones de
las criaturas que todas las vencera mi Dios. Y en su nombre te ofrezco ayudarte y

656 Ibidem, p. 247.

657 Ibidem, p. 251.

658

Ibidem, p. 247. El autor sefiala que esta religiosa, segun la crénica de Zeballos, era Sor Maria Teresa Segura, de 24

afios de edad y 6 de religion, murié el 6 de noviembre de 1671. La cédula Real de permiso para la fundacién alicantina
estd firmada el 10 de noviembre de 1671.
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favorecerte en todo. Que puedes estar cierta tendras el jardin de deleites que deseas para
77659

mi Dios

Las dificultades fueron vencidas todas, segln consta en la carta que envié a la
reina José de Bojados, dando cuenta de que las oposiciones a la fundacion por parte de
los capuchinos habian cesado, que la ciudad de Alicante y el pueblo la deseaban, que el
virrey ya no encontraba ningun inconveniente y pidiendo finalmente que la reina
concediese la licencia real para llevar a cabo la fundacion®®.

La reina elevé al Consejo de Aragdn la consulta mientras continuaba la oposicidn
tanto en el grupo estamental politico como en algunos religiosos, pero segun la narracion
del cronista Zeballos:

“[...] muriendo luego el Consejero de Aragdn y la otra persona religiosa que tanto se

oponian, con lo cual subié la consulta del Consejo por votos de todos a la Reina

Gobernadora, que luego, favorablemente la despachd”®®.

Mateo Segade Bugueiro, obispo de Cartagena, dio la licencia el 22 de febrero de
1672%2 y La reina Mariana de Austria, actuando como regente firmé la Cédula Real que
autorizaba la fundacién el 10 de noviembre de 1671. Una vez concedida la Licencia Real el
dean y el Cabildo de la iglesia de Alicante, los justicias, jurados y Cabildo de Alicante
pidieron su beneplacito al obispo de Orihuela, José Bergés, quien se mostré muy
interesado en afiadir este monasterio a su didcesis y dio también la licencia para la
fundacién en la primavera de 1671, tras tres anos, como se ha dicho, desde que se

iniciaran las primeras negociaciones®®,

Concluimos que la Licencia Real fue solicitada por las madres capuchinas, Jacinto
Sevila, (personaje de influencia en la corte, el cual medié para que las fundadoras de
Alicante procedieran de Murcia y no de Valencia como queria imponer el obispo de

659 p|QUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 253.
660 ACA, Legajo 698, n2 39. Véase anexo documental n2 7.
661 ZEBALLOS, Luis Ignacio: Chrénica..., ob. cit., p. 195.

662 Ibidem, p. 197.

663 Ibidem, pp. 155-156.
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Orihuela cuando se le solicité la licencia), José de Bojados®* y los diputados del reino de
Valencia que apoyaban la fundacién por las repercusiones positivas que ésta acarrearia®®.

666

34 - Cardtula de la Cédula Real

Sin embargo, una vez conseguida la licencia surgié otra dificultad, si cabe mas
dolorosa, y es que la nueva superiora que fue nombrada, sor Juana Eulalia Gémez®’, y el
nuevo confesor, el padre Chumillas de los padres de la observancia®®, decidieron dejar
fuera del grupo fundador a Ursula Micaela y a Angélica Espadafia, a pesar de que ambas
habian sido el motor de todo el proceso. Parece ser que esto obedecié a un cierto
despecho porque ambos quisieron acceder a los escritos de Ursula Micaela sin

conseguirlo.

El origen lo encontramos en el hecho de que el confesor que habia tenido Ursula
Micaela por espacio de cuatro anos, Fray Jeronimo de Teruel, le ordend que no escribiese
mas hasta que estuviera en Alicante y que no se abriese al nuevo confesor ni le entregara
sus escritos. Efectivamente, el padre Chumillas se los pidié con gran insistencia, al punto
que Ursula Micaela le dijo que no podia darselos porque los tenfa Fray Jerénimo de

664 beducimos que en nombre del Consejo de Aragén. No se han encontrado referencias al cargo que pudiera ocupar.
665 De conformidad a lo narrado por la carta que escribe a la reina Alejo de Bojados.

666 Imagen de la Cédula Real que se conserva en el AMMCCA, estante 3, 6.

667 ZEBALLOS, Luis Ignacio: Chrénica..., ob. cit., p. 187.

668 Ibidem, p. 261.
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Teruel. Por su parte, la nueva superiora la instaba a que siguiera escribiendo, pero no
cedio siguiendo las directrices del que fue su confesor.

Todo ello posiblemente influyé en la decision de ambos de negarle formar parte
del grupo fundador con el argumento de que la estimaban tanto que no querian que se
apartase de su compafiia®®.

“Todo el tiempo que durd esta batalla me hallé engolfada en mi Dios en quien veia claro
todas las cosas y me fortalecia para que no me rindiese a lo que el confesor y la abadesa
querian. Mostrabame los dafios que por rendirme y hacer que la madre sor Angélica
Espadaina se rindiese tendriamos, aunque también estaba en mi sentir y fortaleza. Mas

para mi natural, amigo de dar gusto y rendida siempre a la voluntad del confesor y

superiora, no me era poco tormento el haber de resistirles”®’°,

Finalmente, esta batalla, como ella la define finalizé cuando, en sus palabras: “ya
cansados los dos nos dejaron”®!. Accedieron a que tanto Ursula Micaela y Angélica
Espadafia se unieran al grupo fundador y pudo prepararse el viaje hacia Alicante.

V.3. Elviaje fundacional

El viaje fundacional que partié6 desde Murcia para dar origen a la orden de las
clarisas capuchinas en Alicante en el siglo XVII, no se circunscribe al tramo geografico que
seis mujeres tuvieron que recorrer. Una fundacion requiere siete factores fundamentales,
de los cuales el viaje es el aspecto central, el fiel de la balanza que sostiene en un platillo
la idea, el deseo, el anhelo, y en el otro platillo el trdmite, la licencia, y la implantacion de
la Orden en un lugar determinado.

669 p|QUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 260-274.
670 Ibidem, p. 274.

571 1bidem.
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672

El viaje se situa, pues, en el centro de dos momentos clave, que en sintesis son el
deseo y la realizacién del mismo. Recorrer ese proceso nos traslada a una época, el siglo
XVII, en que la sociedad estaba absolutamente sacralizada. La religiosidad impregnaba y
regia la vida cotidiana, tal como venia siendo desde el comienzo de la humanidad, pues
asi como la sociedad actual piensa que puede vivir sin religién, en el pasado era
inconcebible que una sociedad no fuera religiosa. Durante miles de afios, con diferentes
religiones, las sociedades se han articulado alrededor de textos sagrados, revelaciones,
mitos, etc. A ese universo, a ese contexto religioso es donde hemos de trasladarnos para
entender lo que fueron las fundaciones religiosas. Trataremos de verlo a través del
proceso de la fundacién alicantina de las religiosas capuchinas en Epoca Moderna.

Veamos finalmente, retomando de nuevo nuestra imagen, el fiel de la balanza, el
viaje, que articula y equilibra el platillo del deseo y el de la realizacion del mismo. La
primera vez que se menciona el vigje en la autobiografia de Ursula Micaela es en el
contexto de una nueva dificultad, una de las religiosas que iba a ir en el grupo fundador
enfermd y se temid por su vida. No fue la Unica, ya que también se quebré la salud del
candnigo de San Nicolds, Diego Mojica®”® que fue quien se desplazé a Madrid para
conseguir la licencia real cuando paralizo los tramites el virrey de Valencia. En este hecho
se da una de las experiencias de bilocacién que tendria Ursula Micaela a lo largo de su

672 Dibujo original de Berta Echaniz Martinez creado para este trabajo.

673 Diego Moijica, candnigo de San Nicolds y vicario foraneo. En enero de 1670 se desplaza a Madrid para conseguir el
permiso real para la fundacién, debido a la paralizacidon que hizo del proyecto el virrey de Valencia en virtud del escrito
de oposicidn que presentaron José Molina, Fiscal del Consejo y Miguel de Fuentes, sindico de la orden franciscana.
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vida, asi como un milagro de curacién, otro de los rasgos que comparte con religiosas y
fundadoras de su tiempo®’*. Dice asi:

Senti a la Reina del Cielo que me decia: Vente conmigo, hija mia. Y fui llevada en espiritu a
la casa del enfermo. Y entrando en donde tenia la cama, vi que estaba reposando. Dijele a

mi Madre y Sefora que le pusiese la mano en la garganta. Hizolo la Madre de Misericordia

675

y al instante desperté el enfermo, echando la postema®’> por la boca, que era el enemigo

que le ocasionaba el mal. Quedd del todo bueno y sin el peligro®7e.

El viaje se inicid a las seis de la mafiana del dia 24 de febrero de 1672, que ese afio
cayé miércoles, seglin la autobiografia de Ursula Micaela®”’. Junto a las cuatro religiosas
que acompafiaban a la madre Ursula Micaela y a Angélica Espadafia viajaban también el
grupo alicantino que fue a Murcia a por las religiosas y que estaba formado por “[...] D.
Diego Moxica, Candnigo de San Nicolas y Vicario Foraneo, y el Sr. D. Francisco Martinez
de Vera, Marques del Bosque, con otros eclesidsticos y caballeros [...]"¢"5.

En el archivo de las capuchinas existe un documento en verso titulado “Historia de
la fundacion de convento de Alicante titulado de los Triunfos del Santisimo Sacramento”,
que da la fecha de salida el 25 de febrero®”.

Al partir del convento de Murcia, camino de Alicante, los sentimientos que albergd
Ursula Micaela al abandonarlo fueron muy intensos, en sus palabras: “[...] partiaseme el
corazon de dolor®. También tuvo dudas de su capacidad para emprender la fundacion:
“[...] conocia mi insuficiencia y talentos tan desiguales a lo que se requerian para tan gran
empresa y la cuenta que mi Dios me habia de pedir: temia y temblaba como flaca”. Y por
si eso no era suficiente temia por lo que pudiera suceder en el viaje, asi, con su capacidad
premonitoria dice: “Vi gran multitud de demonios muy rabiosos amenazandome que
habian de ejecutar lo que dias antes me tenian ofrecido: de hacer todo el dano que

674 | a bilocacién se muestra como un éxtasis mistico derivado de la levitacion: [...] el cuerpo queda levantado en el aire
ligero como una pluma que se va moviendo de un soplo, ora siendo llevada el alma a grandisimas distancias y como a
otros mundos, sive in corpore, sive extra corpus... (con el cuerpo o sin él...), donde ve y a veces obra maravillas... como
sucede en los llamados vuelos del espiritu..., en ALONSO LOBO, Arturo: La verdadera mistica tradicional. Editorial San
Sebastian, Salamanca, 1980, p. 215.

875 Absceso que supura.

676 p|QUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja, ob. cit., p. 276.
677 Ibidem, p. 277.

678 IRAVENS PASTOR, Rafael: Cronica..., ob. cit., p. 265.

673 AMMCCA. Estante 3, 21, 6. Véase anexo documental n2 8.

680 pIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 277.
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pudieran y volcar los coches !, De este plural podemos deducir que fueron en mas de un
vehiculo. Este episodio queda también narrado en el citado documento, donde se expresa
en singular:

“Gran trecho andado tenian
cuando Madre Micaela
observé que los demonios
quieren echar la galera.

Los vio asidos a las ruedas
furiosos por derribar

el carruaje y las Madres

de él tuvieron que bajar”.
Intentaban derribar

con tanta aceleracién

el que se llevara a cabo
esta Santa fundacién.
Después de rogar las Madres:
isuban en el carruaje!
besando aquella tormenta

hacen feliz el viaje”®®,

En ellos se hace referencia a que el coche es una “galera”. Para hacernos una idea
de cémo era este vehiculo hemos rescatado las descripciones que de la misma hace la
condesa d’Aulnoy en su libro “Un viaje por Espafia en 1679” %3, y de esas descripciones
podemos imaginar un carro con dos o tres ruedas a cada lado, con cubierta de tela a
modo de toldo y los laterales cubiertos con esteras de esparto tirados por unos cuantos
caballos o mulas.

Alvarez de Colmenar hace notar que los viajeros que no podian permitirse, como
los grandes sefores, el lujo de viajar en pesados coches de camino con criados para su
servicio y defensa o que no querian viajar prensados en las galeras, tenian que alquilar un
mozo de mulas a cambio de un precio convenido que conllevaba el acompafiamiento y el
alimentar a sus mulas, porque los caballos eran menos abundantes®®.

881 pidem.
682
AMMCCA. Estante 3, 21, 6.
883 condesa D’AULNOY: Un vigje por Espafia en 1679. Ediciones la Nave. Madrid, 1950. pp. 151-253.

684 ALVAREZ de COLM ENAR, Juan: Les délices de I’Espagne... ob. cit., Tomo V.
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Hay que hacer mencidon también al estado de las carreteras por las que debieron
viajar las religiosas y sus acompanantes. Los caminos espafioles en el siglo XVII
continuaban siendo la red de calzadas que construyeron los romanos®®, ya que las
mismas quedaron como el Unico sistema viario y de comunicacidon peninsular durante
diez siglos y sin ser reparadas, porque no fue hasta la llegada de los Borbones que
guedaron relegadas las vias romanas y se inicié una planificacidn de la red viaria adaptada
a la estructura centralizada de su administracion®®. Sdez Vidal lo sintetiza diciendo que:
“El viaje tuvo sus percances por lo intransitable del camino” ¢,

Mas Galvan sefiala que “[...] la red viaria terrestre, dada la dificultad orogréfica, la
penuria econdmica y lo costoso de su construccién y mantenimiento, ofrecia un pobre
aspecto. El transporte terrestre resultaba asi mucho mas caro y dificil que el maritimo” s,
Continda indicando que “[...] Solo los caminos mas importantes eran aptos para el
transito de carruajes. Pero en su mayoria eran vias solo transitables para la herradura, o
incluso simples sendas. Pese a todas las dificultades de comunicacién, sigue sefialando
Cayetano Mas, [...] “La ultima ruta de relativa importancia era la que unia Alicante con
Orihuela y Murcia, y desde alli daba acceso a Andalucia” y [...] “el transporte por carretera
utilizaba los lomos de las caballerias y carruajes (galeras y calesas)”%°.

Los viajes eran, pues, largos, peligrosos y molestos. No habia caminos buenos y ni
siquiera los reyes se libraban de la mayoria de las molestias inherentes a los viajes. En el
siglo XVII, el siglo del viaje de la fundacion, las regias jornadas eran tan poco soportables
gue los viajes de Carlos Il se suspendieron varias veces, incluso aunque se tratara de
jornadas tan cortas como la de Madrid a Aranjuez, por falta de recursos para llevarlas a
cabo, y eso que cuando viajaban los reyes, la primera disposicion que se tomaba era
mandar arreglar los caminos y la segunda organizar las jornadas para que siempre
tuvieran alojamiento disponible en los pueblos y comida para la comitiva. Ambas cosas

685 E5 el mismo panorama que vivié Santa Teresa de Jesus en sus viajes fundacionales, si bien las carreteras de Castilla
las carreteras eran seguras y no habia riesgo de tropezar con salteadores de caminos, mientras que en las de la Corona
de Aragdn si: PEREZ, Joseph: Teresa de Avila..., ob. cit., p. 75-76.

685 BANON BLAZQUEZ, Luis: Breve historia viaria de Espafia
(En http://sirio.ua.es/proyectos/manual_%20carreteras/01010108.pdf, (Consulta realizada el 1 de junio de 2013).

687 SAEZ VIDAL, Joaquin: Sor Ursula Micaela Morata..., ob. cit., p. 141.

688 MAS GALVAN, Cayetano: “Artesania, manufacturas y actividades comerciales”. En MESTRE SANCHIS, Antonio y
UROZ SAEZ, José: Historia de la provincia de Alicante, Tomo IV. Ediciones Mediterraneo, S.A. Murcia, 1985, pp. 125-212.

689 Ibidem, p. 164.
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eran arduas vy dificiles, pero el abastecimiento a veces era imposible por la pobreza de los
lugares®®°.

Continuando la narracién, de la mano de Ursula, sabemos que el primer dia
llegaron al palacio del conde de Albatera, en la ciudad homdnima. Parece que fue una
noche agitada, que les parecié como si hubiera habido un terremoto. Al dia siguiente
llegaron a Elche y de alli partieron a Orito®", en cuya ruta finalmente uno de los vehiculos,
en el que viajaban los hombres, volcd y cayd sobre unos pefiascos pero sin causar graves
dafos®2.

Prosiguieron el camino y llegaron a la ermita de Nuestra Sefiora de Orito, donde
fueron acogidas por los padres descalzos que les recibieron cantando el Te Deum
laudamus. El mismo dia continuaron el viaje a Alicante, deteniéndose en el monasterio de
la Santa Faz®:, primer monasterio femenino que se fundd en Alicante en el siglo XVI por
las franciscanas descalzas de Santa Clara de Gandia (clarisas).

Continud el viaje hasta Alicante donde llegaron el viernes, dia 27 de febrero de
1672; tres dias habia durado el trayecto. Se hospedaron en casa del Marqués del Bosch y
el domingo siguiente las llevaron a la colegial de San Nicolds donde fueron recibidas por el
Cabildo Municipal, el Cabildo Eclesiastico, las comunidades religiosas, los caballeros
nobles y un inmenso gentio que les demostrd su simpatia®*. Ello fue asi porque no
olvidemos que la fundacién fue posible, entre otros motivos, por el deseo del pueblo

alicantino de tener un nuevo convento femenino y que éste fuera de capuchinas, y el eco

6% JUDERIAS y LOYOT, Julian: Espafia en tiempo de Carlos Il el hechizado. Anacleta editorial, Pamplona 2011, pp. 15-17.

691 Piguer Garcés lo describe asi en nota a pie de pdgina: “Conocida por Nuestra Sefiora de Orito, se venera en la zona

de Orito, perteneciente a Monforte del Cid. La imagen, pequefia de 42 mm de altura, sentada, sostiene en las manos un
pan. Cuente tradicién que se aparecié sobre unos corporales al P. Jorge Martinez en el afio 1555. El Santuario, servido
hoy por los PP Capuchinos valencianos, queda asentado en el convento de alcantarinos en donde tomoé el habito
religioso San Pascual Bailén en 1564. Es centro de peregrinacion al Santo”. P. 278.

692 Este episodio del vuelco de uno de los coches, sin mayores consecuencias, sucedié también en el viaje fundacional

que partié de Barcelona para fundar un convento de monjas capuchinas en Zaragoza. IRIARTE, Lazaro: Beata Maria
Angela Astorch, clarisa capuchina..., ob. cit., p. 60.

693 primer monasterio femenino de Alicante: CUTILLAS BERNAL, Enrique: El Patronato de la ciudad..., ob. cit.

694 PIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 282; VIRAVENS PASTOR, Rafael, Crénica...,

ob. cit., p. 265 y MALTES, Juan Bautista y LOPEZ, Lorenzo: llice ilustrada..., ob. cit., p. 472.
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gue a ese deseo hizo el concejo de la ciudad en un momento de la historia, como hemos
visto también, que la religiosidad impregnaba todos los ambitos de la vida®®.

V.4. El patronazgo real

El término patronato puede referirse al derecho o poder que ejerce una persona
sobre una corporacién o fundacién con la obligacion de cumplir determinados deberes
con ella; y puede hacer referencia al vinculo establecido entre el patrén y su obra. El
patronato real®® también tiene dos acepciones: por un lado puede ser el patronato
universal que ostentan los reyes de Espafia sobre la Iglesia nacional con el derecho a
proponer personas para los cargos eclesidsticos, o puede referirse al vinculo especial
establecido con fundaciones concretas®’, como fue el caso del convento que nos ocupa.

Contar con el patronazgo real era la expresion mas elevada de aprobacion a la que
se podia aspirar. Aparte de dotar de prestigio al convento acallaba las voces que podian
haber estado en contra de su instalacién y favorecia las peticiones y gestiones que
emanaban del cenobio, como sucedid, por ejemplo en el convento oriolano de las
agustinas calzadas observantes, en el contexto de un conflicto surgido con el obispo

Gomez de Teran®%,.

El patronazgo real ademas beneficiaba a la monarquia al poner de manifiesto el
fervor religioso de los reyes y de sus ministros y contribuia a enfatizar su vertiente
piadosa y devocional a través de dicho amparo, que se ponia de manifiesto en los escudos
reales de la fachada principal de la iglesia. Ello repercutia en el prestigio de la corona, v,

por ende, en el de la administracion de justicia y de su rey, en armonia con la importancia

695 CORTES SEMPERE, M2 Carmen y PATERNINA BONO, M2 Jesus: “Viajeras para una fundacién. El Archivo de las clarisas
capuchinas de Alicante”, en FERNANDEZ ARRILLAGA, Inmaculada (coord.): Mujeres que vivieron el Alicante de la
modernidad. Instituto Alicantino de Cultura Juan Gil-Albert. Coleccién: “Colectiva”, Alicante, 2015, pp. 93-104.

6% SIGUENZA TARI, José Felipe: “La consecucion del Patronato Real en Espafia: el pendltimo intento (1738-1746)”, en
Revista de historia moderna: Anales de la Universidad de Alicante n? 16, 1997, pp. 99-110.

697 SANCHEZ HERNANDEZ, Leticia. Servidoras de Dios, leales al Papa. Las monjas de los monasterios reales. Libros de la
corte.es, Monografico |, afio 6, 2014, p. 1.

698 «[ ] Significd mucho para esta fundacién el apoyo que recibieron de Felipe Il [..]” en FERNANDEZ ARRILLAGA,
Inmaculada: “Las agustinas oriolanas de San Sebastian: Duelo con el obispo Gomez de Terdn y proteccion real”, en
Herederas de Clio. Mujeres que han impulsado la historia. Editoras Gloria Franco Rubio y Maria Angeles Pérez Samper.
Mergablum, Sevilla, 2014, pp. 167-180. No es el Unico caso conocido de enfrentamiento de una comunidad con su
obispo, asi también conocemos el que mantuvieron las bernardas de Gran Canaria y el obispo Herrera. Véase ALEMAN
RUIZ, Esteban: “Monjas contumaces y politiqueras. El obispo Herrera y las bernardas de Gran Canaria”, en MORALES
PADRON (coord.) Il Coloquio de Historia Canario- Americana; VIIl Congreso Internacional de Historia de América (AEA)
(1998), Badajoz, 2000, pp. 1.395-1408.
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de la fiesta, de la ceremonia y el rito en aquella sociedad definida por los principios del
absolutismo y la contrarreforma®”.

El convento de las capuchinas conté con la proteccion del Carlos 11", Las
capuchinas dejaron constancia de ello en su Libro de Asientos, lugar en el que solamente
tenian cabida los sucesos excepcionales.

“El Rey Nuestro Sefior, D. Carlos segundo tomé bajo su Real amparo y patronato este
convento de los Triunfos del Santisimo Sacramento, el dia 22 de febrero de 1682 como
consta de su Real despacho expedido en [..] dias, mes y afio. Y por ser el titulo e
invocacién de este convento tan propio de la especialisima devocidon de su Augustisima
devocién mandd a D. Rodrigo Manuel Fernandez Manrique de Lara, conde de Aguilar y de
Frigiliana, Virrey y Capitan General de ese afio fijasen en la parte mas principal y mas
propia de ese convento de Capuchinas sus Reales Armas, como asimismo, por la virtud y
buen ejemplo de las Madres religiosas, en él se incorporase en sus Reales Patronatos
(como desde luego lo mandd incorporar), asimismo mandd que al tiempo de fijar sus
Reales Armas en ese convento, tomasen posesidén en su Real nombre y que al tiempo de
ello se recibiesen cuantos autos de posesion se requiriesen recibir en semejantes casos. Y
dicho virrey el dia 12 de marzo de otro afio por su despacho confirié todo su poder amplio
y real autoridad que de S.M. tenia a Don Francisco Grau y Sigurana, Gobernador de esta
plaza de Alicante para el cumplimiento del Real despacho; lo que se ejecuté el dia 13 de
junio de dicho afio 1682 para D. Feliciano Pascual [...] Gobernador de esta Plaza, tomando
posesion de la iglesia, convento, sala de labor, puerta de clausura, torno y de lo demas, en
cuyas funciones se dispard en todas ellas la artilleria de esta ciudad, y Alonso Alarco,
notario de la corte de la Gobernacién de esta Plaza, en virtud de las otras Reales ordenes
recibid todos los necesarios y suficientes usos posesorios. El sébado a 20 de junio del afo
1682 bendijo la nueva Iglesia el llustrisimo Sefior D. Antonio Sanchez del Castellar, Obispo
de Orihuela con asistencia del llustrisimo Cabildo, Reverendos cleros y comunidades de
esta ciudad. El domingo a 21 de dicho mes y afio por la tarde se hizo procesion general
con asistencia del llustrisimo Obispo y demas comunidades expresadas por toda la ciudad
con el Santisimo Sacramento, y fenecida dicha funcion en este Real convento se colocé el
sagrario en nuestra Iglesia. El lunes a 22 de dichos mes y afio dijo misa de Pontifical el
Reverendo Sr. Obispo; y desde ese dia estuvo presente el Santisimo Sacramento por la
mafiana y tarde en todos los dias del octavario. El martes a 23 de dicho mes y afio, hizo la

699 AMIGO VAZQUEZ, Lourdes: “Las devociones del poder regio. El patronato de la corona y la chancilleria sobre el
convento de las Descalzas Reales de Valladolid (siglos XVII y XVII)” en La clausura femenina en Espafia. Real Centro
Universitario Escorial-Maria Cristina. Ediciones Escurialenses, EDE, Madrid, 2004, pp. 1155-1184.

700 yiéase en anexo documental n2 9 la carta solicitando el patronazgo real, ACA, legajo 814, n2 4.
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fiesta la Insigne ciudad en este Real Convento, y desde ese dia se predicé sermdn en

todos los dias de la octava” 7.

La proteccidon real conllevd para el convento capuchino alicantino, como para
otros conventos que contaron con el patronato del rey, una situacién de privilegio que se
tradujo en aportacién econdmica y en honrarlo con sus Reales Armas, cuya situacion en el
retablo de la iglesia ya ha quedado descrita’®. Esta aportacion econdmica junto con las
“limosnas del pueblo de Alicante”, en palabras de Viravens, y la aportacidon que también
hizo el infante Juan de Austria, hermano del rey, permitié que se iniciaran las obras del
monasterio, al afio del traslado desde el arrabal de San Anton®,

En parecidos términos se expreso el cronista Maltés al dar cuenta de estos mismos
hechos: “[...] De las muchas limosnas de los fieles, del Serenisimo D. Juan de Austria y del
rey Carlos Il, que las honrd con sus armas y Patronato Real, han ido fabricando el
convento y la clausura [...]" 7%,

Zeballos en la crénica del convento de las capuchinas de Murcia al hablar del
patronato real en la fundacidn alicantina utiliza un tono poético, cargado de metaforas en
las cuales representa al convento como un joyero esmaltado de margaritas que serian las
monjas capuchinas:

“[...] y por haber sido antes que todos el Serenisimo Sefior Don Juan de Austria la piedra
fundamental del Nuevo Convento, por haberles abierto a sus expensas los cimientos; Don
Carlos segundo, rey Catdlico de las Espaias, que servia de rubricar, fijando en este
convento sus Reales Armas y Patronato Real, con cuyas honras y preeminencias se
perfeccioné toda la Fabrica, hasta el afio de 1682, logrando la nobilisima Ciudad de
Alicante en su Nuevo Convento la apreciable concha, para enriquecer su patria con tan
estimable joyel, esmaltado de tan preciosas margaritas, que se pueden comparar a las del

mercader del Evangelio”®.

Por su parte el cronista de Orihuela y parte de su gobernacioén, José Montesinos,
destaca la figura del obispo que regia la didcesis oriolana cuando el convento recibié la
proteccion real.

701 fibro de Asientos..., ob. cit.

702 AMIGO VAZQUEZ, Lourdes: “Las devociones del poder regio...”, en La clausura femenina..., ob. cit., p. 1159.
703 \IRAVENS Pastor, Rafael, Crénica..., ob. cit., pp. 266-267.
704 MALTES, Juan Bautista y LOPEZ, Lorenzo: flice ilustrada..., ob. cit., p. 283.

705 ZEBALLOS, Luis Ignacio: Chroénica..., ob. cit., pp. 205-206.
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“Esta Santa Fundacidon, en el dia 28 de febrero de 1672, siendo Pontifice Romano
Clemente X, Rey de las Espafias el sefior D. Carlos Il, quien mas adelante recibié este

convento y Comunidad bajo su real proteccidn, mandando colocar las Reales armas,

siendo Obispo de esta didcesis oriolana el lltmo. Don José Bergés” 7%,

Vemos, pues, como los cronistas alicantinos Viravens y Maltés ponen el acento en
la vision mas practica y material, resaltando que se pudieron iniciar las obras del nuevo
convento, mientras que Zeballos enfatiza la espiritualidad con sus metaforas, y
Montesinos alude al poder diocesano.

Son miradas, a la postre, de un hecho que dio prestigio al monasterio de las
capuchinas alicantinas y, en consecuencia, al Alicante del Seiscientos y que cred un
vinculo con la monarquia como se aprecia en los cuadernos 21 al 26 de la autobiografia
de Ursula Micaela Morata. En él la monja capuchina no deja de orar por la corona y
establece una relacién entre el poder del cielo y la tierra: Dios y rey, y como éste ultimo
debe velar por las causas de su “Majestad”. Es lo que Leticia Sdnchez describe como
binomio indisoluble: fe y politica, que en el caso de los monasterios reales o con
patronazgo real se sintié de una forma decisiva, pudiendo establecerse tres lealtades a las
que estaban obligadas las monjas: Dios, Papa y Rey’?’.

Mostramos esta alegoria escrita por Ursula Micaela Morata en 1674:

“El mes pasado estando en oracidn a la madrugada pidiendo por el negocio de su Alteza a
la divina Majestad, me le mostrd en si mismo en forma de un leén muy hermoso. Tenia
una corona en la cabeza [...] con velocidad corria como ciervo a la fuente de las aguas
vivas, que herido de su amor no queria ni buscaba otra cosa que ir en seguimiento de su
amado y hacer su nido y morada en la llaga dulcisima de su costado en quien tenia fija la
vista; y su divina Majestad amorosamente le miraba y derramaba sobre su cabeza su
Sangre, que sobre todo lo puro y acendrado del oro, salia mds los esmaltes de lo rojo de
su preciosisima Sangre. Fueme dada inteligencia de lo que significaba todo. El
mostrarmele en forma de ledn a su alteza era darme a entender cuan fuerte y valeroso

era en defender las causas de mi Dios” .

No fue la Unica. Abundan las alegorias en esta parte de sus cuadernos, asi ve a
Espafa como una sefiora muy hermosa, pero afligida, vestida de negro y desconsolada

706 MONTESINOS PEREZ MARTINEZ DE ORUMBELLA, José: Compendio..., ob. cit., Libro XI, folio 531.
707 SANCHEZ HERNANDEZ, Leticia. Servidoras de Dios..., ob. cit., p. 1.

708 PIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 342.

pag. 235/746



por la cristiandad y la fe catdlica’. Y da al rey la funcién de defensa del catolicismo, en
esa union fe y politica a que aludiamos:

“También me fue mostrado a su Alteza que la Majestad divina le ponia en su corazén un
sello, ddndome inteligencia que ponerle mi Dios en su corazén el sello era tenerle sellado

con su fe, que firme y constante en ella le defendieses como catdlico principe hijo

verdadero de su Iglesia”’*°.

Los patronazgos reales conllevaban algunas obligaciones para la comunidad
religiosa, en el ambito religioso, asi para el convento de capuchinas alicantino establecio
el rey que todos los viernes estuviera expuesto el Santisimo sacramento y se rezara por la
monarquia. De este modo queda reflejado en la autobiografia de la madre Ursula:

“En otra ocasién, estando mi divino Sefior sacramentado patente como lo estd todos los
viernes por mandato de S. Alteza para pedir por la monarquia [...]. Me fue mostrado el

corazon tan abrasado y encendido, desnudo y dejado de las cosas terrenales, y cuan del

agrado y gusto de mi Dios eran estas rogativas”’*!,

No solamente eran plegarias por la monarquia las que emanaban de la comunidad
capuchina, sino también disciplinas en virtud de la Santa obediencia a sus confesores, asi:

“[...] pidiese a mi Dios por la salud de su Alteza y buen suceso de sus negocios para el bien
de la monarquia, haciendo la disciplina con la comunidad, que todas la hacian para este

ﬁn"712

Cien afios después, y con motivo de las celebraciones del primer centenario, la
comunidad capuchina seguia teniendo presente la proteccion real que habian obtenido,
de modo que en la carta que la abadesa envié al obispo solicitando permiso para la
realizacion de los actos conmemorativos de ese primer centenario, no olvidé nombrar al

monarca, asi en un parrafo de dicha carta podemos leer:

“[...] y como entendido de esta fundacidn la majestad de Don Carlos segundo (que goce
de Dios), quiso tomar a este convento bajo su proteccidn, incorporandole en su altisimo

709 PIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 343.

710 Ibidem, p. 348.
711 Ibidem, p. 355.

712 Ibidem, p. 358.
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patronato, [...] piensa esta comunidad hacer a su amado monarca un respetuoso recuerdo

de tan sefialado honor, implorando la continuidad de sus benignidades”’%.

Las capuchinas también elevaron un escrito al rey en el cual le informaban de la
celebracidn aludida, en la que recordaban la ayuda recibida hacia cien afios que permitié
iniciar las obras del convento e iglesia y contar con el honor de su regio patronazgo.

Una de las manifestaciones externas en las celebraciones fue que ondearon en
ambas puertas del convento dos banderas con las armas reales, tal como dejaron
constancia en un escrito conservado en su archivo y cuyo extracto reproducimos:

“[...] estaba la iglesia hecha una maravilla, asi en lo seria, devota y majestuosa, que todos
decian era una gloria entrar en ella. En el presbiterio estaban los sefiores regidores y uno
de estos observo, como averigud después, que en el altar mayor habia ciento y una vela,
qgue era el numero de las religiosas que componian esta comunidad desde la fundacién
hasta el dia de la fiesta, lo cual causé grande admiracidn pues las habia puesto el hermano
sin advertir. El pértico estaba todo tapizado y adornado por décimas compuestas por el
reverendo padre maestro fray Juan de Dios Gil y Marques, prior entonces que era actual

de Santo Domingo de esta ciudad, cuyas copias hallardn en el archivo. A las puertas, en

cada una, dos banderas con las Armas Reales”’4.

Por tanto, el patronazgo real fue muy valorado por las religiosas y especialmente
por la madre Ursula Micaela, la cual, como hemos visto vincul el poder real a la defensa
de la religidn y dedicé buena parte de sus oraciones a este fin.

V.5. Los protagonistas de la fundacion

Las personas que intervinieron en la fundaciéon alicantina eran de origen muy
variado y pertenecian a distintos estamentos de la sociedad del momento. Cobran
importancia singular las religiosas que formaron parte del grupo fundador: Ursula Micaela
Morata, impulsora de la fundacién de las capuchinas en Alicante; Juana Angélica
Espadafia, nacida en Cadiz; Isabel Juana Jover, natural de Murcia, de origen alicantino, y
gue aprovechd la fundacién alicantina para regresar a su ciudad. El cronista Viravens la
incluyd en su relacion de “Hijos célebres de Alicante” diciendo de ella:

713 Carta al obispo con motivo de las celebraciones del primer centenario de la fundacién capuchina. AMMCCA, estante
3-6.

714 1pidem.
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“Religiosa capuchina en el Convento de esta Ciudad, donde hizo mucha penitencia y se
ejercité en la prdctica de las virtudes y en la contemplacién de los divinos Misterios. Su
muerte ocurrié en 11 de junio de 1694”715,

Juana Maria Minguez, natural de Murcia; Magdalena Marta Fernandez, natural de
Murcia y Maria Inés de Villaseca, natural de Zaragoza.

716

35 - Sor Maria Inés de Vilaseca

Carlos I, en cuyo nombre firmé la reina Mariana de Habsburgo (Reina de Espaia)
la Cédula Real y otorgd el Patronato Real al monasterio capuchino autorizando, la
fundacidn de las clarisas capuchinas en Alicante, asi como el infante Juan de Austria que

realizd una aportacién econdmica para el inicio de las obras de la iglesia.

El virrey de Valencia, Vespasiano Manrique Gonzalez, conde de Paredes, el cual
mandé al gobernador, justicia y jurado de Alicante, que no fundaran el convento sin
obtener la licencia del rey, segin acuerdo de la Real Audiencia, en virtud de un escrito
gue presentaron a la misma José Molina, Fiscal de S.M. y Miguel Fuentes, sindico de la

715 IRAVENS PASTOR, Rafael: Cronica..., ob. cit., p. 453.

716 Dibujo de Sor Inés de Vilaseca en MONTESINOS PEREZ MARTINEZ DE ORUMBELLA, José: Compendio..., ob. cit., Libro
XIl, folio 536.
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Orden Franciscana. Posteriormente informd favorablemente, tal como queda reflejado en
la Cédula Real que firmoé Mariana de Austria:

“[...] sea de nuestro servicio concederles licencia para ejecutarla. Y lo hemos tenido por

bien atendiendo a lo que nos ha informado el conde de Paredes, nuestro Lugarteniente y

Capitan general de dicho nuestro Reino de Valencia”’"’.

La nobleza, representada por Francisco Martinez de Vera, marqués del Bosch, que
acompafié la expediciéon de Murcia a Alicante (viaje fundacional). Formando parte del
grupo de personas, junto con Diego Mojica, José Sala, Sor Angélica Espadaiia y La madre
Ursula Micaela que iniciaron las gestiones para la fundacién. En su casa se hospedaron las
religiosas cuando llegaron a Alicante.

También estaba encarnada la nobleza a través de Guillén Ramdén Moncada, cuarto
Marqués de Aytona, que fue gobernador del reino en época de Carlos Il, virrey de
Catalufia y gobernador de Galicia. Ursula Micaela Morata lo menciona en su autobiografia
en el periodo en que Diego Mojica va a Madrid para conseguir el permiso real, aludiendo
a que tenia algunas esperanzas en el marqués de Aytona, intimo amigo del candnigo
Diego Mojica. El texto autobiografico arroja un poco de confusidn sobre quien finalmente
consiguid la licencia real si el marqués de Aytona o Diego Mojica:

“Viendo perdidas las esperanzas por esa parte, mas firmes en mi Dios, si bien tenia
algunas en el Marqués de Aytona, intimo amigo del candnigo el Dr. D. Diego Mojica, y
también habia sido el que nos habia sacado la licencia del Rey, nuestro sefior, para la

fundacion del convento de Murcia; mas mi Dios quiso darme a entender que no habia de

tener en criatura ninguna mis esperanzas”’8,

El clero, representado por José Sala, candnigo en Alicante y sobrino de Sor Juana
Angélica Espadafia, religiosa del convento de clarisas capuchinas de Murcia y compafiera
de Sor Ursula Micaela Morata, quien escribié a su sobrina proponiendo la fundacién en
Alicante. El cronista Viravens lo tilda de alicantino ilustre en ciencia y dejé dicho de él en
su crénica que era:

17 yiéase la transcripcion de la Cédula real en el anexo documental n2 10.

718 PIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 255.
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“Hombre docto, muy versado en la Escritura y lleno de uncidn sagrada y profana. Fue

Dignidad de la Insigne Iglesia Colegial de San Nicolas de esta ciudad. Examinador Sinodal y

Calificador del Santo oficio en los tribunales de Valencia y Murcia”’*.

En el mismo estamento encontramos a Diego Mojica, candnigo de San Nicolas y
vicario foraneo. En enero de 1670 se desplazé a Madrid para conseguir el permiso real
para la fundacién, dada la paralizacidon que hizo del proyecto el virrey de Valencia debido
a escrito de oposicion que presentd José Molina, Fiscal del Consejo y Miguel de Fuentes,
sindico de la Orden franciscana.

Asimismo, figuras importantes fueron José Bergés, obispo de Orihuela, que
concedid la licencia para fundar, una vez obtenida la Cédula Real de la reina Mariana de
Habsburgo y Mateo Segade Bugueiro, obispo de Cartagena que firmé la licencia el 22 de
febrero de 1671. En el clero encontramos también una persona muy cercana a Ursula
Micaela, Jeronimo de Teruel, que fue su confesor durante cuatro afios. En los escritos de
Ursula Micaela figura que sor Maria Inés de Vilaseca, que entonces era vicaria del
convento murciano, y sor Angélica Espadana, querian que dicho confesor hiciera una
diligencia para la fundacion, que era muy necesaria, sin que conste qué diligencia era y si
la llevd a cabo’.

En las capas privilegiadas encontramos a Martinez de Fresneda, donante de los
terrenos que permitieron la construccion del monasterio y de la iglesia capuchina, a
Florentina Clariana, vecina de Alicante, que ofrecié hacia la mitad del siglo XVII una casa
para la fundacién del convento de clarisas-capuchinas’? y a Baltasar Gonzalez de Cunedo,
a cuyas expensas se cubrid la Iglesia, se hizo el coro, y se pagd el gasto de la traslacion del

Santisimo Sacramento al nuevo templo.

Personaje de influencia en la corte, relacionado con las diligencias para la
fundaciéon fue Jacinto Sevila, quien medié para que las fundadoras de Alicante
procedieran de Murcia y no de Valencia como queria imponer el obispo de Orihuela
cuando se le solicité la licencia’?; Francisco lzquierdo de Berbegal, secretario del Consejo
de Aragdn, se dirigié a la reina Mariana de Habsburgo solicitando concediera la licencia
para la fundacién del monasterio.

719 \IRAVENS PASTOR, Rafael: Crdnica..., ob. cit., p. 457.

720 Ibidem, p. 262.
721 AMA, Armario 5, Libro 64.

722 CUTILLAS BERNAL, Enrique: El Monasterio de la Santa faz..., ob. cit., p. 138. Y PIQUER GARCES, Vicente Benjamin:
Memorias de una monja..., ob. cit., p. 271.
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José de Bojados, que escribié a la reina Mariana de Austria para comunicarle que
las oposiciones a la fundacidn por parte de los capuchinos ya no existian y que el virrey ya
no oponia ningun inconveniente, pidiendo, por ello, que la reina concediese la licencia
real para llevar a cabo la fundacién.

Y, finalmente, José Molina, Fiscal del Consejo, coautor, junto a Miguel de Fuentes
de un escrito presentado en la Real Audiencia solicitando que la fundaciéon de las clarisas
capuchinas en Alicante no se llevara a efecto sin la autorizacién del monarca.

Mencién aparte la ndmina de donantes y bienhechores que veremos en el capitulo

siguiente, y que de una manera u otra contribuyeron a que la fundacién de las capuchinas
en el Alicante moderno fuera una realidad.

pag. 241/746



Universitat d’Alacant
Universidad de Alicante



Capitulo VI. Donantes y bienhechores

Veremos en este capitulo las donaciones que recibieron las religiosas capuchinas
para establecerse en Alicante y los bienhechores con que contaron para mantenerse. La
donacién mas importante y también mas conocida es la que dio origen al monasterio, al
inicio de la fundacion, y que veremos seguidamente. Sin embargo, a lo largo de nuestro
trabajo hemos podido identificar veintiuna donaciones mds en otros momentos, que no
se habian tenido en cuenta en estudios anteriores por no aparecer de una manera tan
obvia como la que hizo Martinez de Fresneda, entre ellas la del pueblo de Alicante, que
también contribuyd con sus limosnas a la ereccion del convento e iglesia. El estudio
detallado de la documentacidn, bibliografia y las crénicas, fundamentalmente la del
cronista Zeballos, nos ha llevado a concluir que hubo nueve mas, aunque la que mejor
representa el patron que se dio en muchas de las fundaciones de la época fue la primera

mencionada.

Dicho patrén obedecia a esta descripcion: La nobleza titulada y los estamentos
mas altos reservaron para sus hijas un espacio en la comunidad que favoreciera el
engrandecimiento del linaje familiar. Desde mediados del siglo XVl y como consecuencia
de la reforma catdlica, las principales casas nobiliarias, altos funcionarios de la Corona o
cualquiera que contara con bienes econdmicos suficientes, destinaron una parte de los
mismos a fundar o dotar un convento que sirviese a la vez como pantedn funerario propio
y estandarte de distincidn y ostentacidn social, emulando de esta manera a los propios
monarcas espafioles, como Felipe Il que fundd el monasterio de San Lorenzo de El
Escorial, en el que estuvo la Orden de los jeronimos y que alberga el Pantedn de los
Reyes, por poner un solo ejemplo’®. La presencia del escudo de armas de los patronos en

723 ATIENZA LOPEZ, Angela: “La expansion del clero regular en Aragén...”, en Revista de Historia Moderna, ob. cit.,

p. 243.
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las fachadas o lugares emblematicos del convento se convertia en el mejor testimonio de
su categoria social, sin olvidar que, en una sociedad altamente sacralizada, el fervor
religioso fue otro de los motivos para el patronazgo fundacional’®.

En cuanto a los bienhechores destacan los que lo fueron a través del patronato de
una capilla de la iglesia, y que hemos podido identificar a través del memorial de los actos
del primer centenario de la ereccidon del monasterio, en 1792. En él se da cuenta de las
personas que se hicieron cargo de los gastos que ocasioné tal celebracién a lo largo de los
cuatro dias que durd la efeméride. Los resefiaremos a todos al final del capitulo para asi
completar la ndmina de personas que contribuyeron de una u otra forma a la vida del
convento capuchino’.

VI.2. El monasterio: La donacion de Fernando Martinez de
Fresneda

Cuando las religiosas llegaron a Alicante, el 27 de febrero de 1672, vivieron en el
arrabal de San Antén, segun dejaron escrito:

726

“La excelentisima Sra. Marquesa del Bosque’s®, nuestra bienhechora, se las llevd a su

palacio, donde las tuvo muy obsequiadas durante cuatro dias, pasados los cuales se las

llevaron al convento provisional que les tenian preparado y era una casita pequefia en el

arrabal de San Antén” 7%,

La casa de San Antén era de pequefias dimensiones. Disponia de una capilla que
estaba en un edificio contiguo a la casa, en régimen de alquiler y cerca del huerto llamado
“Ordoriez”’?. El concejo solo les atendia semanalmente con una arroba de harina. La
madre Ursula Micaela sufrié6 por la situacién precaria de alojamiento en la que se
hallaban. Su sentimiento era de afliccidon, y lo describe asi:

724 AZANZA LOPEZ, José Javier: “La iglesia en la ciudad: espiritualidad en Navarra a la luz de las fundaciones

conventuales barrocas”, en Principe de Viana, afio 59, n2 215. 1998, pp. 579-580.
725 AMMCCA, estante 3, 6. Memorial de los actos del primer centenario.

726 5e refiere a la marquesa del Bosch. La mencionan castellanizando el apellido.
727 |ibro de Asientos..., ob. cit.

728 sohre este huerto sélo da noticias el libro de las crénicas de los capuchinos de Valencia, Volumen I, capitulo
decimosexto, p. 17, que trata de la fundacién del convento de las capuchinas en Alicante, aunque escrito mas de un
siglo después de que sucediere la misma, en 1788, manuscrito, en APPCCV.
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“En estos tiempos me hallaba sumamente afligida por hallarnos muy a los principios y sin
casa ni esperanzas de tenerla y en la que estdbamos era alquilada, que todo era para mas
padecer y mas no habiendo de donde pagar todo. [...] Mas con todo acudia al Unico
consuelo y socorro de mi gran Dios y Sefior [...] para pedirle a mi Dios luz y conocimiento
de su Santisima voluntad, si queria que el convento se hiciese dentro de la ciudad o fuera
de ella, de los muros. [...] con gran amor y ternura me decia mi Dios: “Ten buen animo y
confia en mi que yo te consolaré. Y tendréis casa en el puesto que fuere mi voluntad”’%,

Esta situacion, dice sor Ursula Micaela, conmovié a Fernando Martinez de

Fresneda, caballero que llegd a Alicante cuando esta villa adquirié la categoria de
ciudad™®:

“[...] Cuando Alicante fue exaltada 4 tan alta distincién, muchos caballeros, procedentes
de casas nobilisimas, se iban estableciendo aqui; y acrecentando con sus riquezas la
importancia de la Ciudad, la imprimieron los esplendores de sus ilustres timbres. Cumple
ahora a nuestro propdsito dejar escritos los apellidos de aquellos sefiores, cuyos
descendientes tan directa participaciéon han venido tomando en los sucesos présperos o
adversos de nuestra patria, como asi lo podrdn estimar nuestros lectores en los hechos
gue sucesivamente apuntaremos. Helos aqui: Ansaldo, Bonivern, Bosch, Berando,
Berenguer, Bojoni, Ceverio, Castillo, Zaragoza, Canicia, Cuquerella, Domenech, Fernandez
de Mesa, Ferrer, Franqui, Forner, Ivarra de Mijanca, Llanos, Llop, Mingot, Martinez de
Vera, Martinez de Fresneda, Morales, Miquel, Maltés, Nogueroles, Pérez de Sarrid,
Pascual del Pobil, Pascual de Ibarra, Pascual de Oran, Pascual del Riquelme, Pascual de
Bonanza, Pascual de la Verdnica, Pascual Paravezin, Rotla, Ruiz, Scorcia, Sanchez,
Salafranca, Talayero, Vallebrera, Vergara y Wirrall”731,

Martinez de Fresneda cedid dos de sus casas, asi como un huerto al oeste de la

poblacién, situados extramuros de la ciudad en el punto conocido con el nombre de “El

Vall”, para la edificacion de un convento que albergase a las monjas con las debidas

condiciones. Disponia dicha finca de noria, alberca y derecho a las aguas de las fuentes

publicas’®2. Un portillo en la muralla permitia el acceso de los fieles al convento durante

todo el siglo XVIII. Posteriormente el cerco amurallado fue derribado y la ciudad se

extendio por el llano, amplidandose y urbanizandose la zona del Vall. En 1821 el Vall se

729

PIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja..., ob. cit., p. 295.

739 1pidem, pp. 299-300.

731 VIRAVENS PASTOR, Rafael. Cronica..., ob. cit., pp. 47-48.

732 Ibidem, p. 265.
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convirtié en el Paseo de la Reina, que actualmente se denomina Rambla de Méndez
Nufiez’®3, una de las arterias mds importantes y céntricas de la ciudad.

Martinez de Fresneda otorgd escritura de cesion el 24 de agosto de 167473 La
misma contenia una clausula en la que se especificaba que la finca sélo tendria como fin
la fundacion del monasterio de las capuchinas, y que si dejaba de ser utilizada por las
religiosas quedaria nula la donacién y pasaria a ser propiedad de sus descendientes.

El donante también se reservé para él y su familia el patronato de la capilla mayor
de la iglesia que se construyese en el nuevo convento, con la condicién de que debia
establecerse un pantedn en el centro del presbiterio para los de su apellido; también
prohibié que hubiera otras sepulturas a los lados Sin embargo, finalmente la sepultura se
colocé en el centro del crucero y estaba cubierta con una piedra de marmol blanco con el
escudo de armas de aquel apellido como se describirda mds adelante, en este mismo
capitulo, al hablar de las caracteristicas arquitectdnicas del monasterio.

No terminaron aqui sus condiciones, ya que también dictamind que las paredes de
aquella capilla se cubrieran con crespones negros en la Fiesta de los difuntos, y que en
dicha fiesta se colocara un tiumulo con blasones sobre el sepulcro, siempre que su familia
dispusiese funerales en el altar de su patronato.

La proteccién que Martinez de Fresneda ofrecid a las religiosas fue generosa ya
que les dispensd 100 libras para la construccidon de un cauce que condujera las aguas de
las fuentes de la ciudad al huerto del Vall, asi como para atender los gastos del traslado

de las monjas. También les dond “4.000 reales de a ocho, plata doble mejicana y sevillana

para que los empleasen en las obras de la iglesia”, en esta ocasién con una condicion:

“[...] si Dios le permitia un feliz viaje & las Indias Occidentales del Popayan, & donde
deberia marchar con el caracter de Gobernador de las mismas; pero declaré que en el
caso de entregar aquella suma, las religiosas quedaban obligadas 4 construir a su costa el
sepulcro que queria en el Presbiterio de la nueva iglesia, y & cubrirlo con una lapida de

733 por acuerdo del Ayuntamiento de fecha 12 de octubre de 1868. MARTINEZ MORELLA, Vicente: Alicante desde “La

Gloriosa” hasta la Restauracion (1868-1874). Indice de acuerdos municipales y provinciales. Publicaciones del fondo
editorial del Excmo. Ayuntamiento de Alicante. Alicante, 1972, p. 14.

734 Una copia de la Escritura de la Fundacién del convento se encuentra en el AMMCCA, estante 3-3. Véase anexo

documental n2 11.
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marmol que deberian pedir 3 Italia, grabando en ella, con la posible ostentacién el escudo

de Armas de los Martinez de Fresneda”’?>.

736

36 - Escudo nobiliario del apellido Martinez de Fresneda

La familia de Martinez Fresneda, segun el Barén de Finestrat procedia de la villa de
Monreal de Ariza (Aragon). Armas: Escudo cuartelado: 1. 2 de oro, Cruz a inquirir; 2.2 y 3.2
de gules, castillo de plata, aclarado de azur, y 49. fajado de plata y azur.

En el nobiliario de dicho bardn se dice que Fernando Martinez de Fresneda fue
gobernador de Popayan. Sus padres fueron Rodrigo Martinez de Fresneda y Bonivern;
nacido en Alicante, bautizado en San Nicolas el 9 de marzo de 1590. Caballero de la Orden
de Ordesa de Montesa en 1626. En Nueva Granada fue Contador del Tribunal Mayor de
Cuentas de Bogota. Se unié en primeras nupcias con Ana Maria Medrano y Sandoval.
Después contrajo matrimonio con Gerdénima Mena y Salcedo, nacida en Mariquita
(Cartagena de Indias), hija del gobernador Gaspar de Mena y Loyola, nacido en Ciudad
Real, bautizado en la parroquia de Santiago, alcalde ordinario de esa ciudad, y de
Gerdnima de Salcedo, nacida en Ciudad Real, bautizada en la parroquia de Santiago el 5
de marzo de 1588. Fueron padres de Fernando Martinez de Fresneda y Mena, el cual no
tuvo sucesion. Nacié en Bogotd en 1636, fue gobernador de Popayan y caballero de
Calatrava en 1600; fue también vecino de Madrid’?’.

735 IRAVENS PASTOR, Rafael, Crénica..., ob. cit., p. 266-268.

736 Imagen obtenida en http://www.armoria.info/libro_de_armoria/MART%CDNEZ+DE+FRESNEDA.html
Consulta realizada el 13 de abril de 2016).

737 BARON DE FINESTRAT: Nobiliario..., ob. cit., p. 487.

pag. 247/746



Mas escueta la narracion sobre el apellido Martinez de Fresneda se encuentra en
Esbozos genealdgicos y nobiliarios relativos a Alicante donde indica la misma
procedencia, Monreal de Ariza, afadiendo que esta familia siempre se ha tenido como
esclarecida y militar. Aqui se omite que los padres del benefactor tuvieran otra hija, asi
indica que Rodrigo Martinez de Fresneda y Bonivern, natural de Alicante, caballero de la
orden de Montesa paso a las Indias como contador del nuevo reino de Granada, donde
casé con Jeronima’® de Mena y Loyola, natural de Mariquita y fue su hijo Fernando
Martinez de Fresneda y Mena, nacido en Santa Fe, Caballero de la Orden de Calatrava, en
la que ingreso el 1 de marzo del afo 1660, alcanzando en 1676 el cargo de gobernador de
Popayan’*.

Por su parte la madre Ursula Micaela en su autobiografia narra la donacién del
siguiente modo:

“En este tiempo, aun proseguimos con las angustias de no tener casa ni esperanza de
tenerla. Mas en la mayor necesidad socorrianos como padre de misericordia mi gran Dios
y Sefior, moviendo a un caballero de esta misma ciudad de Alicante, que hacia muchos
anos que falta de ella. Vino de Indias y luego que desembarcé en Cadiz preguntd qué
novedades habian en Alicante. Dijéronle que una nueva fundacién de monjas capuchinas.
Prosiguio su viaje para Madrid en donde tomd noticias mas por menudo, diciéndole que
no teniamos casa ni puesto donde fundar, que la que estdabamos era alquilada. Movidle
mi Dios el corazdon para que nos diese la que estamos y un huerto para poder hacer el
convento, cumpliéndose lo que mi Dios tenia ofrecido, siendo fuera de la ciudad y en
puesto tan a propdsito para hacerse aislado el convento, como se procura que sea,
haciendo de nuestra parte todas las diligencias posibles. [..] Venimos a ella a la
madrugada del dia de la degollacién de San Juan Bautista, que es a 29 del mes de agosto,
afio de 1674. [...] y se dijo misa. Este dia cuando se decia, estaba presente con nosotras el
caballero que nos habia dado el puesto y casa con tanta caridad. Le regalaba mi Dios
ofreciéndole grandes bienes y el mayor de él, la vida eterna. Asistian a esta funcién en
companiia de mi gran Dios y Sefor, grande niumero de dngeles, y mi padre San Francisco y
mi madre Santa Clara, ofreciendo serle siempre a este bienhechor que con tanta caridad
nos dio su casa para que fabricdsemos convento de su religidn, ofrecieron de serle su
solicitador y protector para si y los suyos. Yo quedé sumamente consolada y agradecida a
mi Dios y a mis Santos padres, que tanto lo son y agradecen lo que se hace con sus pobres

hijos”740

738 Aqui la inicial aparece escrita con la letra “J”.
739 HURTADO ALVAREZ, Ernesto: Esbozos genealdgicos y nobiliarios..., ob. cit., pp. 205-206.

740 pIQUER GARCES, Vicente Benjamin: Memorias de una monja...ob. cit., pp. 299-315.
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Esta donacidn fue sin duda el verdadero origen del monasterio que hasta su
derribo, tres siglos después, formo parte de la configuracion conventual urbana alicantina
y donde se sucedieron los hechos que han conformado su biografia y que aqui tratamos
de rescatar. Pero, quién era este caballero generoso y cudl era su motivacién para hacer
una donacién tan importante. Segln ha desvelado Viravens, como acabamos de ver, puso
una condicion: “si Dios le permitia un feliz viaje a las Indias Occidentales del Popayan,
deberia marchar con el caracter de Gobernador de las mismas”. El viaje fue realizado en
enero de 1675, unos meses después de efectuarse la escritura de donacién, segln consta
en el documento de Informaciones y licencias de pasajeros a Indias’.

Popayadn, a finales del siglo XVII contaba con una poblacién entre 20.000 y 25.000
personas, de las cuales muchas eran espanoles y unas 60 eran conocidas por estar
vinculadas a la nobleza y casas esclarecidas de Espafia’.

El diccionario geografico e histérico de las Indias, que da cuenta, entre otros
aspectos, de los hombres ilustres, informa en la serie de gobernadores de Popayan de
“Don Fernando Martinez de Fresneda, Caballero de Calatrava, por los afios 1681”7,

Luis Antonio de Guzman y Toledo 1656-1667
Gabriel Diaz de la Cuesta 1667-1674
Miguel Garcia 1674-1679
Femando Martinez de Fresneda 1679-1683
Juan de Mier y Salinas 1683

Jerénimo de Berrio y Mendoza 1683-1689
Rodrigo Roque de Mafiiosea 1689-1696
Jerénimo de la Vega y Valdés, Marqués de Nevares 1696-1701

744

741 AGI, Contratacidn, 5440, N 2, R 79.

742 ALTAMIRANO PADILLA, Silvia, LOPEZ ARELLANO, M2 Luisa y GONZALEZ RODRIGUEZ, Adolfo Luis: La encomienda en
Popayadn. Editorial CSIC — CSIC Pres, Sevilla, 1977, p. 172.

743 pE ALCEDO, Antonio: Diccionario Geogrdfico-Historico de las Indias occidentales o América Es a saber: De los reinos
del Pert, Nueva Espafia, Tierra-Firme, Chile y Nuevo Reino de Granada: Con la descripcion de sus Provincias, Naciones,
Ciudades y Villas. Y noticia de los sucesos mds notables de varios lugares. Incendios, Terremotos, sitios e invasiones que
han experimentado: y hombres ilustres que han producido. Volumen 4. Editor, Gonzélez, 1788. Procedencia: Biblioteca
Estatal de Baviera. Digitalizado el 21 de diciembre de 2009, pp. 270-272.
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Fernandez de Fresneda tomo posesion del cargo el 10 de abril de 1679, y ejercio el
cargo de gobernador de Popaydn en un contexto en el que se ha podido constatar que la
corona espafiola no permitié que los principales cargos de gobierno y justicia quedaran
en manos de la élite criolla. La corona asignd estos cargos a peninsulares que vinieron
directamente de Espafia (como es el caso de Fernando Martinez de Fresneda), o de
alguna de las audiencias o virreinatos de Hispanoamérica. La élite criolla, descendiente de
los principales conquistadores de Popayan ocupd posiciones subordinadas como las del
Cabildo, la Tenencia de Gobernador y la de Alférez Real’®. Es decir, quedaron limitados al
poder subalterno de los gobernadores, situacién que expresa muy bien el sentido de
dependencia politica de la élite criolla a la autoridad de la corona espafiola’®.

En el periodo comprendido entre 1679-1682, Fernando Martinez de Fresneda tuvo
como Teniente de Gobernador a José Hurtado del Aguila’’, descendiente de Sebastian
Hurtado, conquistador que luchd en las zonas de Zaquizaguana y Purara en el siglo XVI,
estableciéndose mas tarde en la gobernacion de Popayan’®,

Su mandato como gobernador presenta zonas oscuras, ya que fue objeto de
repetidas quejas por abusos en el ejercicio de su cargo, que fueron elevadas a la corte. El
rey, por cédula firmada en Madrid el 11 de julio de 1680 comisiond a Francisco de Castillo
de la Concha, caballero de la Orden de Santiago y presidente del Nuevo Reino para que
inquiriese lo ocurrido y tomara residencia al gobernador si a ello hubiera lugar. El
presidente, tras levantar el sumario secreto, expidié el 18 de agosto de 1672, la orden de
suspension de Fernando Martinez de Fresneda y ordend a la vez que se embargaran
todos sus bienes mientras se llevaba a cabo la causa, y encargd la gobernacion a la justicia
y regimiento de Popayan mientras llegaba Juan de Mier y Salinas, clérigo subdidcono

744 CASADO ARBONIES, Francisco Javier et alter: “Las cartas-cuenta de la Caja Real de Popayén (1656-1700”, en Estudios
de historia social y economica de América, n? 3-4. Servicio de Publicaciones, Universidad Alcala de Henares, 1988,
pp. 53-91.

745 | LANOS VARGAS, Héctor: Surgimiento, permanencia y transformaciones histéricas de la elite criolla de Popaydn
(siglos XVI-XIX), en Biblioteca digital Universidad del Valle, Cali, Colombia p. 20.
http://bibliotecadigital.univalle.edu.co/bitstream/10893/7525/1/1.%20Surgimient0%20
permanencia%20y%20transformaciones%20historicas%20de%20la%20elite%20criolla%20de%20Popayan%20(siglos%2
0X.pdf (Consulta realizada el 16 de octubre de 2015).

746 Ibidem, pp. 82-83.
747 LLANOS VARGAS, Héctor: Surgimiento..., ob. cit., p. 83.

748 ALTAMIRANO PADILLA, Silvia, LOPEZ ARELLANO, M2 Luisa y GONZALEZ RODRIGUEZ, Adolfo Luis: La encomienda...,
ob. cit., p. 328.
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nombrado provisionalmente, que dejo el cargo que ocupaba de oidor’* de la Real
Audiencia de Santafé vacante.

750

37 - Hacienda rural tipo. Gobernacion Popaydn, s. XVIl

Fernando Martinez de Fresneda, puesto al corriente de las providencias dictadas
contra él huyo de la ciudad. En las actas de los cabildos correspondientes a 1682 estan los
exhortos libradas a las justicias y regimientos de los lugares de la gobernacién,
previniéndoles que debian apoderarse de la persona y bienes del exgobernador donde
quiera que fueran hallados’*.

Segln José Joaquin Borda, el gobernador de Panamd, Pedro Ponte de Llerena, fue
acusado al igual que Martinez de Fresneda, y ambos fueron suspendidos y castigados por
el presidente, Francisco de Castillo de la Concha, que tenia fama de justiciero’.

A partir de aqui ya no hemos localizado informacion sobre el donante y en qué
consistid el castigo, ademas de la suspensidn de su cargo, que le aplicaria Francisco de

743 Juez de las salas de lo civil de las chancillerias, desde el reinado de los Reyes Catélicos. En RODRIGUEZ GARCIA,

Justina y CASTILLA SOTO, Josefina: Diccionario de términos de Historia de Espafia, Edad Moderna. Editorial Ariel,
Barcelona, 2011, p. 93.

750 Imagen obtenida en http://www.socialhizo.com/historia/historia-de-colombia/economia-en-el-virreinato-de-la-
nueva-granada (Consulta realizada el 16 de octubre de 2015).

751 |ibro de actas del Cabildo de Popayan, correspondiente a 1682, p. 121-124, volumen 1669.1682, en OLANO,
Antonio: Popaydn en la colonia; bosquejo histdrico de la Gobernacion y de la ciudad de Popayan en los siglos XVII 'y XVIlI.
Editorial Popayan, Imprenta oficial, 1910, capitulo VI.

752 BORDA, José Joaquin: Historia de Colombia contada a los nifios. Imprenta de El mosaico, Bogota, 1872, p. 82.
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Castillo de la Concha. Lo que si sabemos es que Fernando Martinez de Fresneda regreso a
Alicante vy, segln sus deseos n el monasterio de las capuchinas, porque en el capitulo X
veremos que se trasladaron a la Colegiata de San Nicolas el cuerpo momificado de la
madre Ursula Micaela Morata y los restos de Martinez de Fresneda.

Unos afos antes, en Alicante, Fernando Martinez de Fresneda habia formalizado la
donacidn con una escritura que comenzaba con las siguientes palabras:

“Sepan todos, que yo, D. Luis Juan Martinez de Fresneda (antes Don Fernando) Caballero

del Habito de Calatrava, domiciliado y residente al presente en la Ciudad de Alicante...””>3,

Desconocemos porqué se identifica con el nombre de Luis Juan, aclarando que
antes su nombre era Fernando’*. Quien consta con el nombre de Luis Juan Martinez de
Fresneda es el creador de un vinculo entre él y Esteban Martinez de Fresneda’>, hecho
que conocemos merced al intento frustrado de convertir Campello en un sefiorio
Alfonsino, cuyo heredero fue Fernando Martinez de Fresneda’®, y posteriormente Ignacio
Pérez Sarri6, sefior de Formentera. Se trataba de un mayorazgo compuesto por un
importante conjunto de propiedades rusticas y urbanas, a saber: diferentes casas en la
ciudad de Alicante, destacando una con dos portales que daban a las calles Mayor y de los
Angeles, junto con valiosas propiedades en la Huerta. Entre éstas una casa y torre
situadas en la rica partida de La Condomina con 110 tahullas de tierra plantadas de vifia y
arbolado, y otras 298 tahullas en las tierras “dites del Campello”’’.

El vinculo aludido creado por la familia Martinez de Fresneda pasoé a la de los
Pérez de Sarrid al fallecer el ultimo varén de la primera, el donante Fernando Martinez de
Fresneda’™®. Asi tras el casamiento de Luisa Martinez de Fresneda, hija de Esteban
Martinez de Fresneda con Andrés Pérez de Sarrid, éste heredd para si y sus descendientes
el citado mayorazgo’™®.

Vemos, pues, que Fernando Martinez de Fresneda disponia de un importante
conjunto de propiedades rusticas y urbanas, entre las que se encontraban las que cedié

753 AMMCCA, estante 3-3.

754 Con el nombre de Luis Juan consta un antepasado suyo nacido en 1576.

755 En el Nobiliario del Barén de Finestrat, ob. cit., p. 184, la acepcidn castellana Esteban.

736 AMA, Arm. 5, lib. 64, fol. 95.

757 ALBEROLA ROMA, Armando: Jurisdiccién y Propiedad de la tierra..., ob. cit. p. 481.

8o que coincide con la informacién obtenida del Bardn de Finestrat sobre que murid sin sucesion.

759 ALBEROLA ROMA, Armando: Jurisdiccién y Propiedad de la tierra..., ob. cit. p. 481.
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para la fundacion capuchina, aclarando en la escritura de donacién, como vimos, que si
dejaba de cumplir tal fin volveria a los suyos, en armonia con el espiritu del vinculo o
mayorazgo’®.

Familia Martinez Fresneda

Fuente: BARON DE FINESTRAT: Nobiliario, ob. cit.
Elaboracidn propia

760 g mayorazgo, institucion abolida en 1820, estaba destinada a perpetuar en una familia la propiedad de ciertos

bienes que recibia el heredero sin posibilidad de enajenarlos, estando obligado a transmitirlos a su sucesor intactos y
con las mismas condiciones de inalienabilidad, en RODRIGUEZ GARCIA, Justina y CASTILLA SOTO, Josefina: Diccionario...,
ob. cit., p. 85.
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El cuadro genealdgico nos muestra las uniones familiares. El vinculo o mayorazgo
creado ofrece dos posibilidades:

a) Que lo fuera entre Luis Juan y su hijo Esteban, de quien pasaria, a su vez, a su
hijo Rodrigo, progenitor del donante Fernando Martinez de Fresneda.

b) Que lo fuera entre Luis Juan y su hermano Esteban, que en el nobiliario
aparece sin descendencia, y revirtiera en su sobrino Fernando.

En cualquiera de las dos posibilidades lo que si aparece constatado es que al no
tener descendencia el donante el vinculo paso a la tia del mismo, Ana Luisa Martinez de
Fresneda, casada con Andrés Pérez de Sarrid, quien administrd el mayorazgo creado un
siglo an